ಲೇಖಕರು: 
ಎಂ. ಒ, ಎಸ್‌. ಅಯ್ಯೆಂಗಾರ್‌, ಬಿ.ಇ, ಎ.ವೀ.ಐ.ಇ, 
ಡೆಫ್ಯಟಿ ಚೀಫ್‌ ಇಂಜಿನೀಯರ್‌ 
ಸದರ” ಕೈಕ್ವೈ ಮದ್ರಾಸ್‌ K 


ಮುದ್ರಕರು ; 
ಹಿಂದೂಸ್ಥಾ ೯ ಪ್ರೆಸ್ಸ್‌ ನೈಸೂರು, 


1953 


ಜಿಲೆ; ೧-0-0. 


ಅಜ್ಞನಾದ ದಾಸನಿಗೆ ಈ ನುಹಡ್‌ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಚಾರದಯೋಗ್ಯತೆ ಇ 
ನೆಂಬುದು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದೆ € ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿರಿಯರು ಅಡಿಗಡಿಗೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾಯಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸರಿಚಯನಿಲ್ಲದನರಿಗೂ ನೇದಾಂತಾರ್ಥವು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ 
ಬಕೆದಿರುವುದೆರಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತುಕನು ಅನೇಕರಿಗೆ ಉಸಯೋಗನಾಗುವುದರನ್ಲಿ 
ಸಂಜೇಹನಿಲ್ಲ. ಭಾಗವತರ ಅಡಿದಾನರೆಗಳನ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ 
ಸನುರ್ಷಿಸಿರುತ್ತೀನೆ, 


ಇತಿ 


ಭಳ್ತಾಂಫಿರೇಣು, 
ಎಂ.ಒ.ನಿಸ್‌, ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 


ಮುನ್ನುಡಿ 
 ಈಗ್ರಂಥಕರ್ತರೊ ನನ್ನ ಅಪ್ತಬಂಧುಗಳಾದ ರಿಟೈರ್ಡ್‌ ನಿದ್ಯಾ 
ಇಲಾಖಾ ಆಸ್ಸೆಕ್ಸರ್‌ ಗಣಿತಕಲಾನಿಧಿ "ಆರ್‌. ಆಳ್ದಾರಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರೂ 
ಪ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಶೋಧಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ನಿಯನಿಸಿದುದೆರಿಂದ 
ನನ್ನ ಡೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯ ಪಾಟಿನದಿಂದಲೂ ಸ್ರವಚನರೂಸ ಕಾರ್ಯಾಂತರ 
ದಿಂದಲೂ ಬಹಳ ನಿಳಂಬದಿಂದ ಈ ಶೋಧಢನಕಾಕ್ಯಿವನ್ನು ಮಾಡಿದೇನೆ. 
ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರನ್ನೇ ಪಕ್ರಿಕಾಮೂಲಕ ನಾನು ಕೇಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅವರು. “ಅರನ್ಸಲಿಪಿ ಅರವುಭಾಷೆಯ ಭಾಷ್ಯೂ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಪುಸ್ತುಕವೊಂದ್ಕೂ , ಕೆನಗುಲಿಪಿ ಅರವುಭಾಷೆಯ ವೇದಾಂತ 
ದೀಪದ ಪರಿನರ್ತನೆ ಪುಸ್ಮಕಪೊಂದೂ, ಇವೆರಡರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಬಕೆಜೆನು; 


ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾ ಪರಿಚಯನು ವಿಶೇಷವಾಗಿಲ್ಲ” ನೆಂದು ಬರೆದರು. 


ಯದ್ಯಪಿ ಒಂದು ಭಾಷಾಗ್ರಂಥವು ನುತ್ತೊಂದು ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ತೂಕವಿಳಿಯುವುದು ಸಹಜ. ಅದಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷೆಯಿಂದ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾದುದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ತೂಕನಿಳಿ 
ಯಬೇಕಾದ್ದು ಸಹೆಜವಾದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಗೆ ನಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಚೈತ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿರುನ ಅಭಿಮಾನವೂ, ಕುತೂಹಲವೂ, ಇದರ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧಾನಿಶೇಷವೂ ಇವರ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾನಭಿಜ್ಞ ತೆಯನ್ನು ಮಕೆಮಾಡಿದೆ. 
ಅತ್ಯಂತ ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುತ್ತಾರಾದರೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಅನಶ್ಯಕವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಬರೆದಿರುವುದು 
ಬಹೆಳ ಶ್ಲಾಫ್ಯೈವಾಗಿದೆ. ನಾನು ನನ್ನ ಶಕ್ತ್ಯಾನುಸಾರ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ಕೋಡಿಸಿದೇನೆ. ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತಾಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಮಹನೀಯೆರೂ 
ಇವರೆ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸುವರೆಂದು ನಂಬಿಢೇನೆ, 


ಸಾಹಿತ್ಯರತ್ನ ಆಸ್ಥಾನ ಮಹಾನಿರ್ದ್ಯಾ೯' 
ಇ" ಥಿ ನಿ”? 

ಮೇಲುಕೋಟೆ, ಸಾಹಿತ್ಕಾಲಂಕಾರ, ಸಾಂಖ್ಯನೇದಾಂತ ನಿರಾ, 
$1.12--50 ಸಾಂಖ್ಯತೀರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರನವಿರತ್ನ 


ಜಗ್ಗು ವೆಂಕಬಾಚಾರ್‌, 


ಶ್ರೀ ಉ. ಎಂ. ಒ. ಎಸ್‌. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರು ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವ (4 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ನಾನು 
ನೋಡಿ ಶೋಧಿಸಿ ತಾ| 31-12--50 ರಲ್ಲೂ ಒಂದು ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು: 
ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದನು, ಈ ವೇಳೆಗೆ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಿಂಟಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಬಹಳ 
ಕುತೂಹಲಿಯಾಗಿಶ್ಚೆನು. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಪ್ರಿಂಬಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಈಗ 
ತಿಳಿಯಿತು. ಸಶ್ಟ್ರಾತ್ತಾ ಸದಿಂದ ಈ ಗೃಂಥಕಾರೆರಲ್ಲಿ ನಾನು ಅರಿಕೆಮಾಡು 
ವುದೇನೆಂದಕೆ “ ನಿಮ್ಮ ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಗ್ರಂಥವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಸರಿಚಯ 
ವಿಲ್ಲದನರಿಗೂ ವಿಶದವಾಗಿ ವೇದಾನ್ತಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಇದನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿ ಸಂಡಿತಪಾಮರರಿಗೆಲ್ಲಾ ನೇದಾ 
ನ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಂತೋಷಸಡಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ಪುನಃಪುನಃ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ.” 


ಮೇಲುಕೊಟೆ, ಆಸ್ಥಾನ ಮಹಾವಿರ್ದ್ಯಾ, 
22752 ಜಗ್ಗು ನೆಂಕಭಾಚಾರ್‌. 


ey ಬ್ಲೂ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ 


ಯಃಪತಿಯಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಲೀಲಾನಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸಸಾರಿಜೇತರರ ಉಜಿ (ವರ್ನಾಹವಾಗಿ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಚತುರ್ಮುಖನ ಮೂಲಕ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಈ ನೇದಾಂತ 
ಹಣವು ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರ ಹಲಬ್ಬವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ 


ನಿನಾ ಇತರರಿಗೆ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಕಾಲಕ್ರ 
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ಸ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸುಖನನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಸಂಸಾ 
ರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಹೋಲುತ್ತಿರುವುದ Wi ಕಂಡು ಸಂಮಾತ ನು KR yi 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ 
ಶಸಡಿಸಿದನು ಈ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಷೀಣನಾಗಿ 
ತತ್ನ ಜ್ಜ ನನು ಮರೆಯಾದುದರಿಂದ ಸತಮಾತ ನೇ ಸ oi 


ತೆ 
ದೆಲ್ಲಿ ವೇದ ದಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಬರೆದು ಪರಬ್ರಹೆ ಹೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹ್ರಗೆ ತಟ 
ವಾದ ವೆ ಟಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ ಸ ಸೂತ್ರರೊನನಾಗಿ ಬಕೆನಿಟ್ಟನ ಇದೇ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರನ್ರ. 
ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಳೆ " ಬೋಧಾಯನ? ಖುಷಿಯು ವೇದವ್ಯಾಸ 


ನಿಷ್ಠೂಯಾನುಸಾರವಾಗಿ “ವ ವೃತ್ತಿ ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಒಂದು ವಿಸಾ ಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟ ರು ಈಸ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 


ವಾಕ್ಯಕಾರರು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನನ್ನು ಸೂತ್ರ ಚಾ ಯೆಯಿಂದಲ್ಲೇ 
ರೆಚಿಸಿದರು. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ “ ಪ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರು ಸ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ರಚಿಸಿದರು. 


ಸ್ಸ 
ಶಂಕರ, ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದನಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೆ 120 ಬೋಧಾಯನನೃತ್ತಿ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ 
ಮಹಾತ್ಮ್ಮದಿಂದ ತ ತಮಗೆ ತೋರಿದಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ನನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದರು. ಇಷರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು ಮರಿಸಲ್ಲ ಲ್ಪಟ್ಟತು, 


ಶ್ರೀವೈಕುಂಠ ದಲ್ಲಿ ಪರವಾಸುದೇವನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನು 

ತನ್ನ ಆದಿಶೇಷನನ್ನು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಸರಿಯಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನು ಪ್ರ ಚಾರಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಳುಹಿಸಲ್ಕು ಆ ಆದಿಶೇಷನು ಶ್ರೀಮದ್ರಾ 
ಮಾನುಜಾಚಾಧ್ಯರಾಗಿ ಅನತರಿಸಿ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಹಿಗಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೋಧಾಯನವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಇದೇ ಶ್ರೀಭಾನ್ಯ 
ಗ್ರಂಥವು, 

ಈ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಗ್ರಂಥವೇ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥವು. 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾಗಿಯೂ, ಅಧ್ಯಾ 
ಯವೊಂದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಪ ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿ, ೧೫೬ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳ ದ್ದಾ 
ಗಿಯೂ ೫೪೫ ಸೂತ್ರಗಳುಳ್ಳದ್ದಾ ಯೂ ಇದೆ. ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಗ್ರಂಪ ಇಸ್ಟ 
ಕ್ಕೂ ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ ನಾದ 
ಶ್ರೀಮುನ್ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂಬ ನಿಷಯವು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪ ಟೃಜಿ, 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಏನಿದೆ ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರ್ಧಾರಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿರುವ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಅಸ 
ಮಂಜಸಗಳು ಮತ್ತು ಅನಾದರಣೀಯಗಳು ಎಂಬುವು ಚರ್ಚಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉಸಾಯಸ್ವರೊೂಸವಾದ 
ಭಕ್ತಿ. ಎ ಉಪಾಸನಗಳ eR ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ನೋಕ್ಷಸ್ಪರೂಪವೂ ಮೆತ್ತು ಪೋಕ್ತಾನುಭವ 
ನಿಷಯವೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ವೆ” 


ಈ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಮುಖ್ಯಸಾರಾಂಶಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸಣ್ಣ ಪುಸ್ತುಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. 


ಭಕ್ತ್ವಾಧ ರೇಣು 
19-9-52. ಎಂ. ಒ. ಎಸ್‌. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌. 





| ಶ್ರೀರಾಮ ॥ 
| ಶ್ರೀಮತೇ ರಾಮಾನುಜಾಯನಮಃ ॥ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 
೧ನೇ ಸ್ರಕರಣ-ಸರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರೆಣವು 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನಿಜಾರ: 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ “ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ”ದಲ್ಲಿ 
"«ಅಥಾತೋಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂದು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆನ ವಿಚಾರವು ಆರಂಭಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. 


“ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ'' ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ. ಇದು 
ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಗುವುದು? 


ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗನಿಚಾರರೂಸವಾದ ಕರ್ಮವಮಿಸಾಮಾಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪ್ರಣ್ಯಿಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಓದಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡನಂತರ ಈ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಅಲ್ಪಗಳು ಮತ್ತು ಅಸ್ಥಿರಗಳು ಎಂಬ ವಿಷಯವೆ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮಗಳ ಫಲರೂಪವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯನು (ಎಂದರೆ ಜೀವನು) ಶರೀರಾವಸಾನಾನಂತರೆ ಲಿಂಗಶರೀರೆ 
ದೊಡನೆ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಹೊಸ ಶರೀರವನ್ನು ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸ್ಪಿ ಸುಖಾನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 
ಇವನ ಕಾಮ್ಯ (ಎಂದರೆ ಪುಣ್ಯ) ಕರ್ಮಗಳು ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ ವಿಶೇಷ 
ವಾದದ್ದಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಷ್ಟೂ ಪುಣ್ಯಲೋಕಗಳೂ ನುತ್ತು ಸುಖಾನುಭವ 


ಪಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರೈಸಾರ 


ಕಾಲವೂ ಅಧಿಕನಾಗಿರುವುವು. 'ಕರ್ಮಗಳು ಅನುಗಳ ಫಲಾನುಜನ 
ದಿಂದ ಕ್ಷೀಣವಾದಮೇಶೆ ಆಯಾ ಪ್ರುಣ್ಯಕೋಕಗಳಿಂದ ತಳ್ಳ ಲ ಟ್ಟು ಪುನಃ 
ಭೂರೋಕಕ್ಕೆ ಬಂದು ಅನನ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಕ ಬೇರೆ ಶರೀಕ , 
ವನ್ನು ಸಡೆಯುವನು. ಅನನ ಈ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಅನನು ; 
ಸತ್ಯರ್ಮಿನಿರತನಾಗಿದ್ದು ಶರೀರಾನಸಾನಾನಂತರ ಮೊದಲಿನಂಕೆಯೇ : 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪುಣ್ಯಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಆ ಕರ್ಮಫಲಗಳು ; 
ನಶಿಸಿದೆ ಒಡನೆಯೇ ಪುನಃ ಭೂರೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಶರೀರವನ್ನು ಸಜಿ | 
ಯುನನು. ಭೂರೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನನು ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು : 
ಮಾಡಿದಕೆ ತತ್ಫಲವಾಗಿ ಶರೀರಾವಸಾನಾನಂತರ ಯಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ನರಕ : 
ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು. ಮನುಷ್ಯನ ದುನ್ಕರ್ಮಗಳು ' 
ಕೂ ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನನು ನೀಚಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ' 
ಸರು, ಪಕ್ಷಿ ನ್ಯು ಗಾದಿಗಳಾಗಿ ಜನಿಸುವನು. ಅತಿ ಪಾನಿಸ್ಕನಾಗಿದ್ದಕ್ಲಿ . 
ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಾದಿಗಳಾಗಿ ಹುಟು ವನು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಚಕ್ರ ದ್ನ 
ಪ್ರತಿ ಜೀನನೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿ (From time immemorial) . 
ಸುತ್ತುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅನನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 

'ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಇವೆ. 


ಈ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನೆನ ಕರ್ಮಗಳ ಜೊಕೆಗೆ ಅನನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಸೆಂದಕೆ 
'ಭಗವದ್ಭಾ ಗವತಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಓದಿ ಕಲಿತಿರುವ -ನಿಷಯ 
'ಗಳು ಧು ಅವನ ನಿದ್ಯಾಘಲವಾಗಿ ಅವನು ಅಧುಸ್ಕಿ ಸುತ್ತಿ ಜನ ಒಳ್ಳೆ ಹಿ 
'ಫಕ್ತತಿಗಳು, 'ಈ ಜ್ಞಾನವು 'ಅವನ ಕರ್ನುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿ ಬರುತ್ತಿ “ಹೆತ್ತಜಿ. ಈ ಜಾ ನವು ಅಭಿವೃ! ದ್ದ 


ಯಾದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯನು ಸನ್ಮಾರ್ಗಪ್ರ ವರ್ತನೆಗೆ “ಅಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾತೆ. 


ಈ ನಿಧವಾದ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿ ರರೂಪವಾದೆ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರ ದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸ A 
ಸ್ಫೊಂಡು ಸ್ರೆನರ್ಜನ್ಮನಿಲ್ಲದ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೩ 


ಏನಾದರೊ ಮಾರ್ಗನಿಜಿಯೇ? ಎಂಬ ಆಶೆಯು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ.  ಪುನರ್ಜನ್ಯನಿಲ್ಲದ ಶಾಶ್ಚತಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಗ್ರಹೆದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವ ಇಚ್ಛೆಯು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸನೆಯು ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇದದ ಪೂರ್ನಭಾಗನಿಚಾರರೂಸನಾದ ಕಕ್ಕೆನಾಾಮಾಂಸೆಯು 
ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಆಚಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವುದು. ವೇದದ ಉತ್ತರಭಾಗ 
(ಎಂದರೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ) ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಚಾರವು ನಿನರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಪೆರಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾರು? 

ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆನೆಂದರೆ ಯಾರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮೊದಲು ಹೊರಡು 
ವುದು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಾವು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಆ ವಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು? ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಆ ವಸ್ತುನಿನ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ “ನಾವು” 
ಎಂಬ ಜೀವ್ಕ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನನಿರುನ ಒಂದು ವಸ್ತುವೂ; ಒಂದು “ವಸ್ತು? 
ಎಂಬ ಜೀವರಹಿತವಾದ (ಎಂದರೆ ಅಚಿತ್ತಾದ) ಒಂದು ವಸ್ತುವ್ಕೊ ಇನೆ 
ರಡೂ ಇನೆ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಇವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣನ್ಯಾನುದು ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇದೆ. ಇದೇ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಹೆಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ 
ಇದಿ, 


ಶತ್ಚತ್ರಯ :- 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತತ್ವಗಳು ಮೂರು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು 
“ ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚಮತ್ಹಾ? (ಶ್ರೇ. ೧-೧೨) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ... * ಭೋಕ್ತಾ? ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವ 


೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸ ರ್ಯಸಾರ 


4 ಜೀವನು. *" ಭೋಗ್ಯಂ” ಎಂದರೆ ಅನಸಿಗೈಭೋಗೋಪಕರಣವಾಗಿ | 
ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ “ ಅಚಿತ್‌” ಎಂದರೆ ಜೀವರಹಿತವಾದ ಭೂತೇಂದ್ರಿ, 
ಯಾದಿರೂಸವಾದ ಪ್ರಸಂಚವು. “ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ” ಎಂದರೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
« ಪ್ರೇರಕ ಎಂದಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ "" ಈಶ್ವರ” ಅಥನಾ 
«« ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಮೂರೇ ಸಮಸ್ತವೂ ಆಗಿರುವುವು. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತರೀತ್ಯಾ ತತ್ವಗಳು ಮೂರು--ಚಿತ್ತು ಅಚಿತ್ತು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ. | 
ಇವುಗಳನ್ನೇ ತತ್ವತ್ರಯಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. | 


ಜಗತ್ಕಾರಣವಸ್ತುವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು: 


ಕಡ ದಾಡಿ ಹಿಚ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೇ ಸರಬ ಬ್ರಹನಿರ್ಧಾರಣ . 
ಸೂತ್ರವಾಗಿ " ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಃ'' ಎಂದು Ae ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ :- ಈ ಚಿದಚಿದ್ರೂಸವಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿ ಸಿತಿ ಮತ್ತು ಲಯಗಳು ಯಾರಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವುವೋ ಅದೀ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ. 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಜಸೂರ್ಣನು:-- 

ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರಾರ್ಥನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದವ 
ನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಬಸುವುದಕ್ಕೂ ಅದನ್ನು 
ತನ್ನಿಯಮನ ಪ್ರಕಾರ ಇಟ ಸಿರುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕು. 


ಕೆಲವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ... 
(ತೈ. ತ ಶು ತಿವಾಕ್ಯನನ್ನು ಅನುಸರಿಸ ನರಬ್ರಹ್ಮೆನು ನಿರ್ಲು ಇನು. 
ಎ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಶು ೨ ತಿಸ್ಕ್ಯೃತ್ಯಾ ದಿ ವಚನಗಳಿವೆ. ಇದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ “ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತಯೋಕಿ' 
ತ್ರಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೇದೃತ್ವ ತ್ರ ನೆಂಬ ಹಚ: 
4 ಶಕ್ಷಕೇರ್ನಾಂಶಬ್ದಂ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೫ 


ಗುಣವೂ, ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರದಕ್ಲಿಯೂ ಹೇತುನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವುನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇರುವು ದಾದ್ದೆರಿಂದ 
ಶಾರೀರಕ ವಿರಾಮಾಂಸನೆಲ್ಲಾ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 


“ ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಕ್ರೇ| ಯೇನಜಾತಾನಿ 
ಜೀವತ್ತಿ | ಯತ್ರ್ರಯನ್ರ್ಯಭಿಸಂನಿಶಕ್ತಿ | ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ | ತದ್ದಹೈ 
ತೈ. ಉ. ೩-೧-೧) ಎಂದರೆ ಯಾರಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳೂ ಜನಿಸಿ 
ಮನೋ; ಜನಿಸಿದ ಈ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಯಾವನ ಆಧಾರದಿಂದ ಜೀವಿಸು 
ತ್ರಿನೆಯೋ; ಮತ್ತು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವೋ ಅವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ಮತ್ತು ಅವನೇ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದ 
ತತ್ವವು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು ಈ ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಾರರೂನ 
ವಾಗಿಡೆ, ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ ಏಕೋಹವೈನಾರಾಯಣಆಸೀತ್‌ | 
ನಾರಾಯಣಾತ್ಸಾಹೋಜಾಯತೇ! ನಾರಾಯಣಾದ್ದ )ಹ್ಮಾಜಾಯತೇ | 
ನಾರಾಯಣಾದ್ರುದ್ರೊೋಜಾಯತ್ತೇ..|” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಗುಣವಿಗ್ರ ಹೆನಿಶಿಷ್ಟ್ರ ನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣನೇ ಸರತತ್ವನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ವೇದಾಂತ ಸ್ಮೃತೀತಿಹಾಸಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರಗಳು :-- 

ಈ ನಿಧವಾದ ಗುಣನಿಗ್ರ ಹನಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಉಂದಾದನು? ಹ್ಯಾಗೆ ಬಂದನು ? ಅನನ ಸ್ವರೂಪರೂಪ ಗುಣಾದಿ 
ಗಳೇನು? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಥಮತಃ ಹೊರಡುವುವು. 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸರೂಪಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆ ಅರಿಯಬೇಕು? 
ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಸ್ಕ್ರೈತೀತಿಹಾಸಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಜನಿಸುವುದು. ಈ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ is ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ > ಎಂದಿ 


೬ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸೆರ್ಯಸಾರೆ 


ಟ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತೋರುವನು ಎಂದು” 
೪ಬಿ. | 





2 ಜಟ್‌ ಬನ ಲ ಲ್ಳಲಲಲಫೇಾ 

ತ್ರಿನಿಧಸ್ರೆಮಾಣಗಳು :--` 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂಡು ನಧನಾಗೆರುವುಪುಬಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಅನಾಮಾನ್ಯ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ... 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಾವು 
ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಎರಡನೆಯದಾದೆ ಅನುಮಾನನು ತರ್ಕದಿಂದ (from 
logic and reasoning) ಸಿದ್ಧಿಸುವ ವಿಷಯವು. ಇದನ್ನೂ ನಂಬು 
ತ್ತೇವೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ. *" ಹೊಗೆಯಿದ್ದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿಯು ಇದ್ದೇಯಿರಬೇಕು” ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. 


ಅದಕೆ, ಇವೆರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಸಿಕ್ಕದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ: 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾಂಶಗಳಾದ ಅನೇಕ ನಿಷಯಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗ-ನರಕಗಳೂ, ಯಾಗಹೋಮಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ತಮಗಳಾದ ಸರಲೋಕಸ್ರಾಪ್ತಿಯ್ಕೊ ಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಷಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು 
ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವು. ಇದನ್ನೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ವೇದಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣರೀತ್ಯಾ 
ತರ್ಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ "" ಆಸ್ತಿಕತ್ವ''ನೆಂದೂ ಇದನ್ನು 
ಸಂಬದನರನ್ನು "" ನಾಸ್ತಿಕ”ಕೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ವೇದಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಫರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. 


| ಈ ನಿಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವುದು ಎಂಬ 
ಪಿಷೆಯನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದಕೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿ ಅಭ್ಯಾಸ 


ಮಾಡಿದರೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ ನೇದಗಳ್ಳು 
ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳು ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಸಾತ್ವಿಕ ಪುರಾಣಗಳು. ಇವು 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಥ ಸ್ಟರೂಸಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಹ ಸ್ರಯೋನಿತ್ವವು ಸಮನ್ವಯಿಸುವುದು. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಭಿಗವಶೃಸೆಯಿಂದೆಲೇ ಲಭಿಸಬೇಕು:-- 

ಸರಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ನೇ ಆಧಾರವೆಂದು ಸ್ದಾ ಸ್ಥಾನಿಸಿದ 
ನಂತರ ಆ ತದಾಂತಶಾಗ ಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ನಿದ್ವಾ ಸರಿಗೆ ಉಂಟಾಗ 
ಬಹುದಾದ ಅನೇಕ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು BRS ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ಚ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುತ್ತವೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವು ಬಹಳ ಕಷ್ಟತಮವಾದದ್ದು. ವೇದವು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಗಾಧವಾಗಯಾ, ಅರ್ಥಗಾಂಭಿವ್ಯಗರ್ಭಿತವಾಗಿಯ್ಯೂ ಸಾರಾಸಾರೆ 
ವಿವೇಕಿಗಳಲ್ಲದ ಇತರರಿಗೆ ಇದರೆ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ನೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ನೇದನೇದಾಂತ 
ಸ್ಮೃತೀತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾನ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಆ ವಿಷಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವುದೋ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಆಯಾ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವಂತೆಯೇ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ಇರಕೂಡದು. ಇದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವು ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ವೆಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಸಾಹಿತ್ಯವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


“ನಾಯನಾತ್ಮ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನಲಜ್ಯೋ ನ ಮೇಧೆಯಾ ನ ಬಹೆನಾ 
ಶ್ರುತೇನ | ಯಮೇವೈಸಶ್ರುಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಕೈಷಾ ಆತ್ಮಾ 
ನಿವ ೈಣತೇ ತನೂಂ ಸ್ವಾಂ!” (ಕಠ.ಉ. ೧-೨-೨೩) ಎಂಬ ಶು ್ರುತಿವಾಕ್ಕ 
ದಂಡೆ ಭಗವದನುಗ್ರ ಹಿಲದಿದ್ದ ರೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ 


ಆ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ 


ಪನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ 
ಭಗವದನುಗ್ರ ಹೆವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಶ್ಯಕವು ಎಂದು ಮೇಲಿನ ಶ್ರುಃ 


ಈಗ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ದೈತ್ಯ ವಿಶಿಸ್ಟ್ರಾಜ್ಟೆ ತೆ 
ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವನ ಸ್ರಕಾಶ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಮತಗಳು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಚ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಸ್‌ ಗೃನೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಒಂದು ಅರ್ಥನೇ ಇರಬೇಕೇ 
ನಿನಾ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ಇರಲಾರವು. ಸತ್ಯವಾದ ಆ ಒಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇಕಿ ಅರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಸತ್ಯಗಳು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ನೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಷ್ಟೂ, ಅಷ್ಟು ಅಪಾರ್ಥ 
ಗಳು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಾ ಬರುವುನೇ ವಿನಾ ನಿಜಾಂಶನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಗ್ರಂಥೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು :- 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಪಾರ್ಥಗಳಿಂದ ತತ್ವವು ಮರೆಯಾಗಿದ್ದುದರಿಂದೆ 
ವ್ಲೈಕುಂತದಲ್ಲಿ ಬಿಜಯಮಾಡಿರುವ ಸರವಾಸುದೇವನಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾ 
ಯಣನು ತನ್ನ ಆದಿಶೇಸನನ್ನು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ನೇದವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ, ತದರ್ಥಾನುಸಾ ಸಾರವಾಗಿ ತತ್ವಸ್ವರೂಸ 
ವನ್ನೂ ಸ್ಥಾಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ (SSN ಪ್ರಕಾರ, ಆತನು 
ಶ್ರೀಮತ್‌ 'ಕಾಮಾನು ಜಾಚಾರ್ಯರಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೂ 
ವೇದನಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳಿ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯಾದಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ನಮಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದುದರಿಂದ ಆ ಭಾಷ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳೇ ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸರತತ್ವವೆಂದೂ ಸಿದ್ದಾ ಂತವು, 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕರಾದಿ 
ಮತಸ್ಸಾ ಸ್ಥಾಪಕಾಚಾಕ್ಯರುಗಳು' ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬುಧ್ಯನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಾಗಿರುವ ಸ್ಪ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅನರುಗಳು 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೯ 


ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ a ಅವು 
ಗಳನ್ನು ತರ್ಕಿಸಿ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ ಸ್ದಾ ನಿಸಬೇಕಾದ್ದ ರಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮುದ್ದಾ ್ರ್ರಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ನಡೆಯಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ನಿಷಯಗಳೊಂದೊಂದನ್ನೂ ನಿಷಯ್ಯ 
ಸಂಶಯ್ಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರಯೋಜನಗಳೆಂಬ ಐದು ಅಂಶ 
ಗಳೊಡನೆ ತರ್ಕಿಸಿ ಒಂದೊಂದು ನಿನಯನನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಂಶಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾನ ಸಹ ಈ ತರ್ಕಭಾಗ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ನನಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು 'ಅವಶ್ಯಕನಾದರೂ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ USS ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಸ್ಸ ಸ್ಪಳಸಂಕೋಚೆ 
ದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬರೆದಿದೆ, 


ತತ್ವತ್ರಯೆವು: ಅಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಅದರೆ 
ಜಾ ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂದಕೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂದು ಮೂರು. 


4 ಸದೇನಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸರಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಮೊದಲು ಇದ್ದನು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಆತ್ಮರು (ಜೀವಾತ್ಮರು) ಗಳು 
ಶಾಶ್ವತರು, ಅವರಿಗೆ ಜನನಮರಣಗಳಿಲ್ಲವು, ಅವರು ಅನೇಕರು, ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಸರು ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನರೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅನರೂ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿ ಬು ಎಂದು ಶು ತ ಜೂ 
ತಿಳಿದು ಬರುವುದು. 


ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿಭಕ್ತತಮಸ್ಸ್ಪರೂನ 
“ದಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸಿದ್ದು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲಪ್ರ ನಂಚರೂನ 
ವಾಗುವುದು. ಇದು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿಯೂ, ಅನೇಕ ರೂಪ ಮತ್ತು ಗುಣ 


೧೦ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರೆ: 


ಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೂ, ಕಾಲಾನುಗುಣವಾಗಿ' ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ: 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಿರುವುಡಾಗಿಯ್ಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. 


ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ಸೆ ಖಂಡನ: 

ಒಂದು ಮತದನರು “ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ ವಸ್ತು” 
ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಾದಿಸುವರು. ಇನ್ನೊಂದು 
ಮತದವರು ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಆತ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ವಾರಣವಸ್ತು ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆ “ಆತ್ಮ” ನೆಂದು ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟು ಮಾಯಾವೃತವಾಗಿ ಅನೇಕ ಆತ್ಮರುಗಳಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸ 
ತ್ರದೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ಯಾರಣ: 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಕಪಿಲ ಮತವು. ಈ "ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಿರುವ ಸಮಾಧಾನ 
ಗಳಿಂದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ವಾರಣವಸ್ತುವಾಗಲಾರದು ಎಂದು 
ತ್ಸ ದ್ಧಾ ಂತಮಾಡ ಲ್ಸ ಡು ತ್ರಜಿ, 4 ಸದೇನಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬-೨-೧) ಎಂದರೆ * ಸತ್‌” ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿತು. 
“ ತದೈಕ್ಷತಬಹುಸ್ಯಾಂ” (ಛಾಂ. ಉ. ೬-೨-೩) ಎಂದರೆ ಅದು ತಾನು 
ಬಹುವಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸಿತು. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮೊಟ 
ಮೊದಲು ಇದ್ದದ್ದು “ಸತ್‌” ಎಂಬುದು. ಅದು ತಾನು ಬಹುವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಎಂದು ಸತ್ತಾದ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಇಚ್ಛಿ” ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪ ರೂಸಜ್ಞಾನವೂ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮತ್ತು “ ಇಚ್ಛೆ ಯು ಜೇೀತನನ ಗುಣ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಡವಾಗಿರುವ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಗ. 
ಲಾರದು. 


“ ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂಸರ್ವಂ ತತ್ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ಉ. 
೬-೮-೭) ಎಂದು ಈ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಜ್ಯನು “ ಆತ್ಮಾ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಜೇತನಸ್ಪರೂಪನಾದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ. 


ಅಚೇತನವಾದ ಮೂಲಸ್ರಕೃತಿಗೆ (ಅಂದರೆ: ಪ್ರ ಧಾನಕ್ಕೆ) ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು. 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


“ ತಸ್ಯತಾವಜೇವಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ನಿನೋಕ್ಷ್ಯೈ” (ಛಾಂ. ಉ: 
೬-೧೪-೨) ಎಂದು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಸಚ್ಛಬ್ಬನಾಚ್ಯನಾದ ಜಗತ್ಸಾರಣ 
ವಸು ಬವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಫಲವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಚೇತನವಾದ ಮೂಲಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸಾರವೇ ವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುವುದಲ್ಲಥೆ ಮೂಲಶ್ರ ಕೃತಿಗೆ ನೋಕ್ಷಸ್ರದಾನಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವವು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯೇನಾ ಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೬-೧-೩) 
ಎಂದರೆ ಯಾನನನು (ಎಂದಕ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ತಿಳಿದರೆ ಸಮಸ್ತವೂ 
ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು ಎಂದು ಜ್ಯ ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಅನನಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮಸ್ತ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೂ ತಿಳಿಯುವುನು. ನ 
ಸಮಸ್ತವೂ ತಿಳಿದೆಂತಾಗುವುಡು ಆದಕೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ ಅಚಿತ್ತು 
ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದರೆ “ ಅತ್ಮ ನ ಸಮಾಚಾರವು ತಿಳಿಯ ಲಾರದು, 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರ ಸೋಲಿನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ ಪ್ರಧಾನನು ಜಗತ್ಯಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು. 


“ ಯತ್ರೈತತ್ಸು ರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೬-೮-೧) ಎಂದರೆ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾರಣನಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಚೀತನಸ್ವ 4 ಜೀವನಿಗೆ ಅಜೇತಕವನಾದ 
ಪ್ರಧಾನನು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದಾಡ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯ 
ವಾಗಲಾರೆದು. 


ಇತ್ಯಾದಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶು ುತಿವಾಕ್ಕಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಅಚಿತ್ತಾಡ- 


ಮೂಲಪ್ರ ಕ್ಕ ತಿಯು ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮಾಡ. 
ಲ್ಸ ಟ್ಟ ಕಿ 


4.೨ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಜೀನಾತ್ಮೆ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವ ಖಂಡನ :- 

ಕೆಳಗೆ ಜೀನಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 

“ ಅತ್ಮಾವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಐ. ಉ. ೧-೧-೧) 
ಎಂದರೆ: ಎಲ್ಲಕಿಂತ ಮೊದಲು “ ಆತ್ಮ ವೊಂದೇ ಇದ್ದಿತು. ಎಂಬ 
ಶು ್ರುಿತಿವಾಕ್ಯವನ್ನೆ ೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂದು ಜೀವಾತ್ಮನು ಯಾತಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ಭಾರಣನಾಗಬಾರದು? ಜೀವಾತ್ಮನು ಶಾಶ್ವತನಾಗಿಯೂ, ಆನಂದ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗಿಯ್ಯೂ ಜೇತನಸ್ಪರೂಪನಾಗಿಯೂ, ಇರುವುದರಿಂದ ಶಾಶ್ವತ, 
'ಆನಂದನುಯ್ಕ ಸರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರೆಬ್ರಹ್ಮನಿರೂಸಕೆನಾದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು ಸಮನ್ವಯಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ ಎಂದು 
ವಾದಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಳಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. 


ತೈತ್ತಿರಿಯೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೨-೮...) “ಸೈ ಷಾನಂದಸ್ಯ ನಾನಾ 
"ಂಸಾಭವತ್ತಿ,,'' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ “ ಯತೋ ವಾಜೋ ನಿವರ್ತಂಕಿ? 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ 
ಒಂದು ಜೀವನ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದವು ಅನೇಕ 
ಸಹಸೃಲಕ್ಷ ಕೋಟಯಷ್ಟು ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿ ನಂತರ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅನಂದನು ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲಶಕ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವನ 
ಆನಂದವು ಅತ್ಯಲ್ಪ ನಾಗಿ (ಕೋಟಸೂರ್ಯಪ್ರ ಕಾಶದ ಮುಂದೆ ಮಿಂಚಿನ 
ಹುಳುವಿನ. ಪ್ರಕಾಶದಷ್ಟು) ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ “ ಆನಂದ 
ಮಯ” ಎಂಬ ಸಟಿ ಸೈವೂ ತದನುರೂಸನಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ತ ವೂ ಸಿದ್ದಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲ ""ಏಷಹೈೇವಾನಂದಯಾತಿ? (ತೈ. ಉ. ೨-೭- ೧) 
ಎಂದರೆ ಜೀವನ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಕಾರಣನು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಲಾದರೊ ಈ ದುರನುಮಾನವು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕು. 


ಚತುಮ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದವು ಮನುಷ್ಯನ ಆನಂದಡೆ 
5000000000000000000000 ರಷ್ಟು ಇರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ' 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೧೩ 


ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನ ಆನಂದವು ಚತುರ್ಮುಖನ ಅನಂದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು (ಎಂದರೆ 
ಅಮುಕ್ತನು) ಜಗತ್ಪಾರಣನಾಗಬಾರದೇಕೆ ಎಂದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತನು ಮೊದಲು 
ಅಜ್ಞಾನಕರ್ಮವಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ 'ಮಗ್ನನಾಗಿದ್ದು ಆಕಸ್ಮಿಕ ಭಗವತೃಟಾಕ್ಷ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ರ್ಯಾದಿಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಾಗಿರು 
ವುದೂ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಮುಕ್ತನು 
«« ಆನಂದಮಯ? ವಾಚ್ಯನಾಗಲಾರನು. ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣನೂ. 
ಆಗಲಾರನು. 


" ವಿತಮಿತಃ ಪ್ರೇತ್ಯಾಭಿ ಸಂಭನಿತಾಸ್ಮಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೩-೧೪-೪) 
ಎಂದರೆ ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ನಾನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತೀನೆ ಎಂಡು 
ಜೀನನನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ರನಾಡನನನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಗತ್ಸಾರಣನಾದ 
ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನಾಗಲಾರನು. 


“ ಏಷ ಆತ್ಮಾಂನ್ರರ್ಹೈದಯೇ'' (ಛಂ. ಉ. ೩-೧೪-೩) ಎಂದರೆ: 
ಜೀವನ ಹೃದ್ಧತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜೀನನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅವನ ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ 
«ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿನ ನ್ನಾತ್ಮನೋ$*ನ್ರರೋಯ ಮಾತ್ಮಾನವೇದ ಯಸ್ಯಾತ್ಮ 
ಶರೀರಂ ಯ ಅತ್ಮಾನಮನ್ತರೋ ಯೆಮಯತ್‌ಸತ ಆತ್ಮಾಂಕ್ರರ್ಯಾ 
ಮ್ಯಮೃತಂ'” (ಬೃ. ಉ. ೩-೭-೨೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಎಂದರೆ. 
ಯಾರು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವನೋ 
ಮತ್ತು ಯಾನನನ್ನು ಆತ್ಮವೂ ಅರಿಯಲಾರದೋ ಈ ಆತ್ಮನಿಗೂ. 
ಸ್ವರೊಪಾನಿರ್ಭಾನಕನಾದನನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಜೀನನು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗ. 
ಲಾರನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಆದರೆ ಸಾಧಾರಣ ಜೀವರುಗಳ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಸಾಧಾರಣ: 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಸೂರ್ಯನ ಆತ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಗಬಾರದೇ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ: 


೪೧೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾಶೃಥ್ಯಸಾರ 


ಕ್ಕ 


-ಬ್ಲೇಯಾಡಕಿ" ಯ ಆದಿತ್ಯೇ ಫಿರ್ಸ್ಹ ಅದಿತ್ಯಾದಕ್ರರೋಯ 
'ಮಾಡಿತ್ಯೋನನೇದ ಯೆಸ್ಯಾದಿತ್ಯ ಶರೀರಂ...” (ಬೃ. ಉ. ೩-೭-೯)ಎಂಬ 
'ಶ್ರುತಿನಾಸ್ಯರೀತ್ಯಾ ಆ ಅದಿತ್ಯನಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಅವನ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿಗಳಿಗೂ 
'ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣನಾದ್ದ ರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಜಗತ್ಸಾರಣನಾಗಲಾರನು. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು, 
ಇದರಿಂದ ಸರಬ್ರಹೆನೊಬ್ಬನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣ ನಸ್ತುನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು 
ಸೆರಬ್ರಹ್ಮನ ಸರನಾಗಿ ಉಪೆಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ ಕೆಲವು ಸದಗಳ 
ಅರ್ಥನು:- 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಕಾಶ 
ಪ್ರಾಣ ಕ್ಯೋತಿ, ಗಾಯಿತ್ರಿದೇನತೆ, ವೈಶ್ವಾನರ, ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯಕನ 
-ಕ್ಥೆಎಂದರೆ ಭೂಲೋಕ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನು), ಭೂಮ್ಕಾ ಅಕ್ಷರ 
(ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ), ದಹೆರೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸದಗಳು ಸರಮಾತ್ಮಸರೆಗಳಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆಯಾ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಉಪಾಸನೆಗಳು ನಿಧಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ಇವು ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೂತಾತಿಗಳ ಹೆಸರಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟವುಗಳೋ 
ಅಥನಾ ಅವು ಸರಮಾತ್ಮಸರವಾದ ಉಪಾಸನವೋ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು 
ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಭಗನದ್ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ | 
'ಯೋ ಯೋ ಯೌಂಯೌಾಂ ತನುಂಭಕ್ರಃ | ಶ್ರದ್ಧಯಾರ್ಚಿತುಮಿಚ್ಛ ತಿ | 
ತಸ್ಯತಸ್ಯಾಚಲಾಂಶ್ರದ್ಧಾ 0 | ತಾಮೇವ ನಿದಧಾಮ್ಯಹಂ || (೭-೨೧) 
ಸತಯಾ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಯುಕ್ತ | ಸ್ತಸ್ಯಾರಾಧನ ಮಾಹಕ್ತೇ | 
ಲಭತೇಚತತಃ ಕಾರ್ಮಾ | ಮಯ್ಯೆವ ವಿಹಿತಾನ್ಹಿರ್ತಾ | (೭.೨೨) 
ಅಂತವತ್ತು ಫಲಂ ಶೇಷಾಂ | ತ ವತ್ಯಲ್ಪಮೇಥೆಸಾಂ | 
ದೇವಾನ್‌ ದೇವಯಜೋಯಾಂತಿ | ಮದ್ಭಕ್ರ್ಯಾಯಾಂತಿಮಾಮಥಿ | 
(೭-೨೩) 
' ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಚರಾಚರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರು 
ಪುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳ ಅರಾಧನೆಗಳೂ ನನ್ನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ಸಾರ ೧೫ 


ಉಪಾಸಕನು ಆರಾಧಿಸುವ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯಫಲಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದರೆ `ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವನು 
'ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ಲೋಕವನ್ನೇ ಸೇರುನನು. ಫಲಾಪೇಕ್ಟಾರಹಿತನಾಗಿ 
ಆಯಾ ದೇನಕೆಗಳನ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ನನ್ನನ್ನೆ ಭಜಿಸಿದನನಿಗೆ 
ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಕ್ಷವೂ ದೊಕಕುನುದು 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿರುವನು. 


ಪ್ರ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿದೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನ್ನು ಕೆಳಗೆ ನಿವರಿಸಿದೆ. 


ಆಕಾಶ 

ತ ಅಸ್ಯಲೋಕಸ್ಯಕಾಗತಿರಿತಿ ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚಸರ್ವಾಜೆ- 
ಹವಾ ಇಮಾಫಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶದೇವ ಸಮುತ್ಬದ್ಯಕ್ಷೇಆಕಾಶಂಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ 
ಯಸ್ರಿ ಆಕಾಶೋಹೈವೈ ಭ್ಯೋಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ ಸರಾಯೆಣಮಿತಿ ” 
ಛಾಂ. ಉ. ೧-೯-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶನ್ರ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಅಜೇತನವಾದ 
ಆಕಾಶವು ನರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಾರ6ದು. ಈ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ""ಅಸಮಂತಾತ್ಕಾಶತೆ” ನಂಬವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಅನರಿಚ್ಛೈನ್ಹ್ಯ 
"ಸ್ವಪ್ಪ ಕಾಶನೆಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸರೆಮಾತ್ಮನು 'ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು. 


ಪ್ರಾಣಿ: 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ""ಫ್ರಾಣ'' ಶಬ್ದವೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನೆ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದಾಗ ಅದು ಸರಮಾತ್ಮಸರೆ 
ವಾಗುವುದು. 


“ಸರ್ವಾಣಿಹವಾ ಇಮಾರಿ ಭೂತಾನಿ ಪ್ರಾಣಮೇನಾಭಿಸಂನಿಶಸ್ತಿ'” 
ಕಛಾಂ. ಉ. ೧-೯- ) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹ್ಯಾಗೆ 


೧೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾಶೃಶೈಸಾರ 


ಮಿತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀಪರಿಗಾಗಲ್ಲೀ ಪ್ರಕೃತಿ ಗಾಗಲೀ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಸನುತ್ತಿ 
ಸತ್ತೆಗಳು ಇಲ್ಲವು. ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಉಂಬಾಗಿರುವುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇವುಗಳಿಗೆ ಆ 
ನಾಗಿಯೂ ಕಾರಣನಾಗಿಯೂ "ಇರುವನು. ಸೂರೃಫಿಲ್ಲರದ್ದರ ಅನ್ನ 
ಕಿರಣಗಳಿಗೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಲ್ಲಕಿ 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೆಕಡೂ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರಗಳಾಗಿ ಅನನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವದಿಂದ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಫ 
ಗಳನ್ನು ಫಡೆದಿರುವುವು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೊಬ್ಬನೇ ಸರತತ್ವವ್ಯ 
ಎಂಬುದು "`ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಕ್ಕಿ. 
ನಿಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಚಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅಚಿತ್ತುಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ಸೇರಿರಬಲ್ಲವು ಎಂಡು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದು ಮಾನಿನಹಣ್ಣನ್ನು ತೆಗೆದುನೋಡಿರಕಿ | 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬೀಜ್ಕ ತಿರುಳು ಸಿಪ್ಪೆ ಇತ್ಯಾದಿ “ಜೇಕೆಬೇಕೆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ : 
ಮೂರು ಸದಾರ್ಥಗಳು ಸೇರಿರುವುವು. ಇನೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಹ 
ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ ಡುವುದು. ಇದೇ ರೀಕಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿತ್‌ಶರೀರಿಯಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು. ಒಬ್ಬನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳು. “ಆಕಾಶಶರೀರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ,....ಯಸ್ಯಾತ್ಮಶರೀರಂ...,,ಯಸ್ಯವಾಯುಶರೀರಂ.....? ಇತ್ಯಾಡಿ 


ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವವು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. 


ಮೂರು ನಿಧನಾದ ಉಪಾಸನಗಳು :-- 

ಭಂ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ದೈವವು” ನಮಗೆ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ' ಶರೀರರಹಿತನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವುದು ಕಷ ವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಪಂಚಭೂತಾದಿಗಳಲ್ಲೂ, ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲೂ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುನ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತೇವೆ. ತೈತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೧೯ 


ನಲ್ಲಿ (೨-೧-೧; ೨-೬-೧; ೩-೬-೧) ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಮೂರು ವಿಧನಾಗಿನೆ. 
೧. ಸತ್ಯಜ್ಞಾ, ನಾನಂದಾದ್ಯನಂತಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ 
ನಿಗ್ರಹೋಪಾಸನೆ. 
೨. ಭೋಕ್ರೃವರ್ಗಶರೀರನಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸುವುದೊಂದು. 
೩. ಭೋಗ್ಯಭೋಗೋಪಕರಣಶರೀರಕತ್ತೇನ ಉಪಾಸಿಸುವು 
ದೊಂದು. 


ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು. ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಧೆ 

ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

೧. ಗುಣನಿಗ್ರ ಹವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನೆ. 

೨. ಜೀವಾತ್ಮರು .ಅನನಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದು ಸರ್ವಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಹೆರಡಿಕೊಂಡಿದಾರೆ. ಜೀನಾತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರೆಗಳು, ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಶರೀರಿ. ಈ 
ಭಾವದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವುದು. ಇಂದ್ರನು 
ತನ್ನನ್ನು ಈ ಭಾವದಿಂದ ಉಪಾಸಿಸುವಂತೆ ಸ್ರತರ್ದನನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರ ಪ್ರತರ್ದನರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು. 

(ಕೌ. ಉ. ೩-೧-೨) 

೩.೮ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸೂ ಲಪ್ರಸಂಚರೂಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ 
ಸಂಚಭೂತಮಯನಾಗಿ ದೃಗ್ಲೋಚೆರನಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಉಪಾಸಿಸುವುದು. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸಕನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೇವಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದೋ ಮತ್ತು ತತ್ಫಲವಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷನು ನಿರ್ಜೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುದೋ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನರಮಾತ್ಮ 
ಪರವೆಂಜೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಎಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


30 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಹೇಳಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ತ್ಸ ಅವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲವೋ ಆಯ 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ನರಮಾತ್ಮ ನರಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಇದೇ 
ಶು ್ರಿತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ ನರಬ್ರ ಹ್ಮಪರವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಒಳಗುಟ್ಟು, 


ಪೆರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗೆ ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು;-- 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಉಪಾಸನವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೋ ಅಥನಾ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಉಂಟೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಜೇನಕೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರನಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ಷೆ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯಿರಲಾರದು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗಜೇಕಾದ ಚಿತ್ತ 
ನೈರ್ಮಲ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶರೀರ, ಸಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಾನು 
ಸ್ಕಾನಗಳು, ಅರ್ಥಿತ್ಚ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಉಂಟು ಎಂಬುಡೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


“ಅನೇನಜಿ ನೇನಾನು ಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇನ್ಯಾಕರವಾಣಿ” 
ಎಂದು ನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳ ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳುಂಟು. ಪುರಾ 
ಣೇತಿಹಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತೆಗಳು ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥವಾಗಿ ಉಪಾಸನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಅನೇಕ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಶರೀರರಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಇರ 
ಬಲ್ಲರು ಎಂದು ಕೇಳಿದಕಿ-ಸೌಭರಿಯಸಿಯು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶರೀರೆಗಳೊಡನೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ನಾವು ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿರುವಂತೆ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವೇದಮಂತ್ರೊ (ಚ್ಚಾರಣದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಉದ್ಭ ನಿಸು. 
ತ್ತಾರೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೨೧ 


« ಧಾಶಾಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌ '' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂ ಜೆಸೃ ಸ್ಟಿಗಾಗಿ ನೇಡ 
ಮಂತ್ರೋ ಚ್ಚಾರಣದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಾಡಿ 
ಖುಹಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸರಕಗಿ ಪುಣ್ಯವಂತರಾದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಇಂದ್ರಾದಿ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ನೆನೆದು ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವೆವು. 


ಈ ದೇವಕೆಗಳಂತೆಯೇ ವಸ್ಟಾದಿ ಉಪಾಸನಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಅನರ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಉಪಾಸನಾಧಿಕಾರವುಂಟು ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದು. ಸರ್ವರಿಗೂ ಉಪಾಸನಾ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಂಟು 


ಆದರೆ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೈಗೆ 
ಉಪನಯನಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಆ ಸಂಸ್ಥಾರಾದಿಗಳು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸನಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಎರಡನೇ ಪ್ರಕರಣವು 


ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿ 
ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರೆ 
ಮತಸ್ಥರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಕಪಿಲ 
ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳು ವ್ಯವಹೆರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. 


ಹಸನಿಲಸ್ಕೃತಿಖಂಡನ;-- 

ಕಪಿಲಸ್ಮ ತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವಸ್ತುನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಕಪಿಲಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಯನ್ನು ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ದೋಷವು “ಬರುವುದು ಎಂದು 


೨೨ ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಕಾನಿಆರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಪುತ್ತು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ಸ್ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಪಾರೆಣವಸ್ತು ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕನಿಲ 
ಸ್ಮೃ ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ೇ ಆದರೆ ಈ ಇತರೆ ಅನೇಕ ಸ್ಮ ಏತೆಗಳನ್ನು 
be ದೋಷವು ಬರುವುದು. ನನುಸ್ಮೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹ! 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗವೂ ಕರ್ಮಕಾಂಡವಾಗಿಯ್ಕೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾಂಡ 
ವಾಗಿಯೂ ಇಡದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಸರ್ವರೂ ಸರಿಗ್ರಹಿಸಿದಾರೆ. ಈ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಅಧಾರವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಕಪಿಲಸ್ಕೃೃತಿ ಪರಿಗ್ರಹೆ 
ಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನಾದರಿಸಿದರೆ ಅದೇ ಮನುವಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನೂ 
ಅತಾದರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಅನೇಕ ಸ್ಮ ಎಕಿಗಳನ್ನು ಅನಾದರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಬದಲು ಕಹಿಲಸ್ಮ ಡಿಯು ಅನಾದರಿಸಲ್ಪ ಡಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಮುಂದೆಯೂ ಆ ವಿಷಯವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 


ಜಗತ್ತು ಕರ್ನಸಂಬಂಥವಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ. 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗಿರುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಾ 
ರಣತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಆಪೋವಾ ಅಕಾಮಯಂತ 
ಒತೆಂಸೃಧಿನೃಬ್ರನೀತ್‌....” (ಯೆಜುಷಿ ೩-೫-೫೨) ಎಂಡರೆ ಜಲವು 
ಇಚ್ಛೆ ಸಿತು.... ಅದನ್ನು ವೃಥ್ವಿಯು ಹೇಳಿತು ಎಂಡು ಚೀತನಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪೃಥಿವೀ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪುಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು 
ಯಾತಕ್ಕೆ ಕೂಡಬಾರದು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಪೃಥಿನೀ 
ಮತ್ತು ಅಪಫ್ಪುಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಚೀತನಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. “ ಅಗ್ನಿರ್ವಾ 
ಗ್ಭೂ ತ್ವಾಮುಖಂ ಪ್ರಾನಿಶತ್ತ್ಸ್ಸ್ಸ್ಸ್‌ ಆದಿತ್ಯಶ್ಚ ಕ್ಷುರ್ಭೂತ್ವಾಃಕ್ಷಿಣೀ 
ಪ್ರಾನಿಶತ್‌........” (ಐ. ಉ. ೧-೨-೪) ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ವಾಗ್ದೆ ವತೆ 
RK ಮುಖವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು, ಸೂರ್ಯನು ದೃ ದಗೆ ೇವತೆಯಾಗಿ, ಕಣ್ಣಿ 
ನೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ್ರತಿವಾತ್ಯರೀತ್ಯಾ ಪೃಥಿನ್ಯಂತರ್ಭೂತ 
ರಾದ ರೀವತೆಗಳನ್ನು ಈ ಜೇತನಕಾರ್ಯಕಾರಣರನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ಸ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚ ವಿಕಾರಾಸ್ಟ್ರದವಾದ 
ಕೇಯನಸು ವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಜಗತ್ಪಾರೆಣವಾದದ್ದೆ € ಆದಕೆ ಚೇತನರಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿ 'ಯಾಗುವಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನವೂ ಇದ್ದೇ 
ಬ ಕಾಗ ಈ ವಿಧವಾದ ನೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ನ ಪ್ರಧಾನನು 
ಜಗತ್ಸಾರಣವಾಗಲಾರದು. 


ಅದೊ ಅಲ್ಲದೆ ಕಪಿಲಸಿದ್ದಾಂತವು ವೇದವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಬರೀ ತರ್ಕ 
ದಿಂದಲೇ ವಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಕಾಫಿಲರ ತರ್ಕವು ಬೌದ್ಧಾ ದಿಗಳು ವಾದಿಸಿದ 
ನಾಸ್ತಿಕಕರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರತಿಹತವಾದುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗೆ ತತ್ವ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಸ್ಥಾನವು ನಿರ್ನಡಲಾರದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಕಪಿಲಸ್ಕ್ರೃ ತಿಯು ತತ್ತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಅಯುಕ್ತವು. 


ತರ್ಕಗಳಿಂದ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಊಹೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತರ್ಕಿಸಿದಷ್ಟೂ ಇಂತಹ 
ಊಹೆಗಳಿಗೆ ಕೊನೆನೊದಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ಊಹಾತರ್ಕ 
ಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷನಿಧವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ತತ್ವವು ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದ ಸಿ ಸರಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆಯೇ ಯುಕ್ತಿವಾದಗಳಿಂದ ಕ್ಷಣ, ಭಕ್ತಾದಿಗಳ ಸ್ಕೃತಿಗಳೂ 
ಅನಾದರಣೀಯಗಳು. 


ಸಾಂಖ್ಯಮತಖಂಡನ 

ಜಗತ್ಸೃ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೇತನನಿಗೆ ಮೊದಲು - `ಸಂಸಾರವೂ ಅನಂತರ 
ಮೋಕ್ಷವೂ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಎಂದು ಸಮಸ್ತರೂ ER 
ಇವಿ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರ ಕೃತಿಸನ್ಲಿಧಾನದಿಂದ ಪ್ರ ಕೃತಿಧರ್ಮಗಳು 
ಫಲಿಸಿದಾಗ ಸ ಸೆಂಸಾರವುಂಟಾಗುವುದು. ಪ್ರಕ್ನ ೈತಿಪುರುಷ 'ನಿಷೇಕದಿಂದಲ್ಯೂ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಸಿದ್ದಿ ಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಕ ನನ್ನಿ ಧಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರ ಕೃ ತಿ 


ಪಿಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಧರ್ಮಗಳು ಸೇರದಂತೆ ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಅದೇ ಮೋಕ್ಷವು ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದವರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವರೆ. 


ಯಾವ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಂಸಾರ ಹೇತುವೋ ಅದೇ ಜಗತ್ಕಾರೆಣ 
ವಾದಕೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಧರ್ಮದ ಸಹವಾಸವು ಬಿಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ನೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಸನ್ನಿಧಾನನೇ ಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ 
ನೋಕ್ಷವೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯತರ್ಕವೂ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಇತರ ಮತತರ್ಕ 
ಗಳೂ ಅನಾದರಣೀಯಗಳು. 


ವನೈತೇಷಿಕಮತಖಂಡನವು — 
ವೈಶೇಷಿಕರು (ಕಾಣಾದರು) ಪರಮಾಣುಗಳೇ ಜಗತ್ಯಾರಣವೆನ್ನು 
ಶ್ತಾಕಿ ಸರಮಾಣುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿ “ ದ್ವ್ವಣುಕ” ಅಥವಾ 
“ ತ್ರ್ಯಣುಕ”ಗಳಾಗಿಯ್ಕೂ ಈ ದ್ವ್ಯಣುಕ ಮತ್ತು ತ್ರ್ಯಣುಕಗಳು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೆ ಸೇರಿ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿಯೂ ಆಗುವುವು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. - 


ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದರೊಡನೆ ಸೇರಬೇಕಾದರೆ ಅವು 
ಗಳೊಂಡೊಂದಕ್ಕೂ ಕೊನೇಪಕ್ಷ ಆರು ಪಕ್ಕಗಳು (5168) (ನಾಲ್ಕು 
ಪಕ್ಕಗಳು, ಮೇಲೈ ಕೆಳಗೆ ಹೀಗೆ ಆರು ಪಕ್ಕ ಗಳು) ಇರಬೇಕು. 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ದ್ರ್ಯಷುಕಗಳಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಪ ಸರಮಾಣುಗಳಿಗೂ 
ಆರು ಪಕ್ಕಗಳಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಣ್ಣ 
ಭಾಗಗಳಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ವಿಧವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ 
ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಬಹುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಚೈತನ್ಯಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪ 
ಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ಕ 


ಅಣುಗಳಿಗೆ ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ವಸ್ತು 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ಇಜ್ಜಿ ಚಲನ್ನ ಸಂಯೋಗಶಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿರಬೇಕು. ಅಣುಗಳು ಅಜೇತನಗಳಾದ್ದ ರಿಂದ ಚೇತನ ಲಕ್ಷಣಗಳಾದ 
ಗುಣಗಳು ಅನುಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಈ ತರ್ಕವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ «4 ಸಮ 
ವಾಯ” ಎಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಸೇರುವ ಗುಣ (Atomic or 
molecular attraction) ನೆಂಬ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅದರೆ ಈ ಗುಣವೊ ಅಣುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾಗಿ 
ಇದ್ದೆ (ಯಿರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅಣುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣತ್ರವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹ ಅಲ್ಲದೆ ವೃಧಿನಿ ಜಲ್ಕ ತೇಜಸ್ಸು ಸ್ಸು 
ಯುಗಳ ಬೇಕಿಬೇಕೆ ಗುಣ ಮತ್ತು ದೊನಗಳುಳ್ಳ ಅಣುಗಳು 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದರೆ ರೂಪಾದಿ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳು 
ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ 
ಅನಿತೃತ್ವವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಈ ಮತನ್ರ ಶಿಷ್ಟ 
ಪರಿಗ್ರ ಹನಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ಭಮತೆಖಂಡನವು:- 

ಚತುರ್ನಿಧ ಸರಿಮಾಣುಗಳುಂಟೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಾದನಿಗ್ಕೂ 
ವೈಭಾಷಿಕ (ಬೌದ್ಧ) ರುಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ 
: ಖಂಡನವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. 


ಬೌದ್ಧ ನ ಶಿನ್ಯರು ನಾಲ್ಕುನಿಧ :—(೧) ವೆ ತಳಾ ಸಿಕರ್ಕು 
(೨) ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು, (೩) ಯೋಗಾಚಾರರು ಮತ್ತು (೪) ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು, 
ಇವರಲ್ಲಿ ಲ್ರಿ(೧) ನೆ ೈ ಭಾಷಿಕರು- ನ್ನ ೈಥಿವ್ಯಾದಿ ಸ್ಥೂಲದ್ರ ವ್ಯಗಳು ಪ್ಪ ಫ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧ ಗಳೆಂದು BAL ರೆ (೨) ಸೆ ಸೌತಾ ಸ್ರಿ ಕರು-ಆ ವೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು 
'ಜಾ ಥ್ಲಿನದಿಂದ ಅನುಮಾನ ಸ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ "ಅರಿಯತಕ್ಕುಕ್ಗೆ ಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾ yo (೩) ಯೋಗಾಚಾರರು- -ಬಾಹ್ಯಗಳಾದ ಸೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ; 
`ಅಂತರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ ಸಂತಾನ ಮಾತ್ರವೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪಂಗಡದವರೂ ಸ್ವಾಭ್ಯುಸಗತ (ಎಂದರೆ 


೨೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ತಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ) ವಸ್ತುಗಳು ಕ್ಷಣಿಕಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (೪) ಮಾಧ್ಯ 
ಮಿಕರು--ಸರ್ನವಸ್ತುಗಳೂ ಶೂನ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ವೈಭಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದಕೆ : 
ಪೃಥಿನಿ, ಅಪ್ಪು (ಎಂದರೆ ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ನಾಯುಸರಮಾಣು 
ಗಳು. ಗಂಧ್ಯ ರಸ್ತ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶನಿಶಿಷ್ಟಗಳಾಗಿ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿ ರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ 'ಸಂಘಾತ 
ಗಳುಂಟಾಗುತ್ತನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂತರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮವಾಗು 
ವುದು. ಕ್ಷಣಿಕಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಸ್ಥಿರತ್ಚ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಾಡಿ 
ಸಮಸ್ತವೂ ಕೂಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಸಮುದಾಯಗಳೂ ಮತ್ತು 
ಈ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಸಮುದಾಯಗಳೂ ಉಂಟಾಗ 
ಲಾರವು. ಯಾತಕ್ಕೆಂದರೆ ;ಕ್ಟಣೆಕಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ತಾನು 
ಸೇರುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಶಿಸಿಹೋಗುವುದರಿಂದ ಸೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳುಂಟಾಗ 
ಲಾರವು. ಅಸ್ಥಿರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತ್ವ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಸಂಘಾತೋ 
ತೃತ್ತಿಯು ಹ್ಯಾಗೆ ಆಗಬಲ್ಲುದು? ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ರಜತೋತ್ಸತ್ತಿಯು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 
ಅಸಂಗತವು. ಸಂಕಲ್ಪವಸ್ತುಗಳು ಕ್ಷಣಿಕಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅಸ್ಥಿರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತ್ಯ 
ವೆಂಬ ಅನಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳುಂಛಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾವಿಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ 
ಹೀಗೆ ಇತರೇತರ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೇತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಹಾಗೆ ಆಗಲಾರದು. ಯಾತಕ್ಕೆಂದರೆ ;-.- 
ಸಂಘಾತಗಳಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಲಾರದು. 


ಅಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು ವಸ್ತುತಃ: 
ಸ್ಥಿರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆಮಾಡಬಲ್ಲುದು? ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ “ಉತ್ತರ. 
ಘಟಿಕ್ಷಣ”ವು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು “ ಪೂರ್ವಘಟಕ್ಷಣ''ವು ನಶಿಸಿ. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೨೬ 


ಹೋಗುವುದರಿಂದ “ ಉತ್ತರಫಟಿಕ್ಷಣ'ಕ್ಕೆ ಅಭಾವವೇ ಹೇತು (ಕಾರಣ) 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಫೆಟಿಕ್ಷಣದಿಂದ "" ಪಟಕ್ಷಣ”ವು ಹ್ಯಾಗೆ ಪ್ರಸರಿಸು 
ವುದು? ಮತ್ತು ಒಂದು ಘಟಕ್ಷಣವೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಹೇತುವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಸಡುನಂತೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಕಾರಣನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ತೇಜಸ್ಸು, ವಿಷಯಗಳು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ದರ್ಶನಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಆ ಮತಸ್ಥೆ ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ 
ನಿರೋಧವು ಬರುವುದು. 


ಪೂರ್ವಫೆಟಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಘಟಕ್ಷಣನೇ ಈ ಫಟೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವನಕೆನಿಗೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಪೂರ್ವಘಟಕ್ಷಣವೂ 
ಮತ್ತು ಈ ಫೆಟಿಕ್ಷಣವೂ ಎರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೋಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಹಾಗೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ವಿಗುಣನಾಗಿ ಕಾಣದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣವಾದವು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಥೂಲರೂಪದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವಾಗಿಯ್ಕೂ ಪುನಃ ಸ್ಥೂಲರೂಪ: 
ವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸಮನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾತಕ್ಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳ ಗುಣಗಳಿರಬೇಕು. ಶೂನ್ಯ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದಾದ ವಸ್ತುವು ಶೂನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು ; ಸ್ಥೂ ಲದಿಂದಾದ 
ವಸ್ತುವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಗುಣಗಳು ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. 
ಇದೂ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಈ ತರ್ಕವು ಅಸಮಂಜಸವು. 
ಪೃಥಿವಿ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುಗಳಂತೆಯೇ ಆಕಾಶವೂ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಶೂನ್ಯಾ$ಶೂನ್ಯಾ 
ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರಬೇಕು. ಬೌದ್ಧ ರು ಆಕಾಶವನ್ನು ಇಲ್ಲ. 
(Irrational non-entity) ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಚತುರ್ವಿಧ: 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳ- 


ಎರಿ ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


“ ಘಟಕ್ಷಣ? ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಆಕಾಶವೂ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿರಕೂಡದು. ಆಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೇಕೆಬೇಕೆ 
'ಯಾದ ಪಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಸದಾರ್ಥಗಳಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಾ ನಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. “ಆಗ ಇಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. ಈಗ ಅಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತು” ಎಂಬ 
ಸ್ಥಾ ನನಿರ್ಜೇಶವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ತರ್ಕವಾಗುವುದು. ಆಕಾಶವೂ ಶೂನ್ಯಾಃಶೂನ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ದೃಶ್ಯಾದೃಶ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಪರ ಫಟಿಕ್ಷಣಗಳು 
ಇದ್ದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ವಿಗುಣವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರಬೇಕು. ಈ ಗುಣಗಳು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ತರ್ಕವು ತಪ್ಪು. 

ಈ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 
ಮದಾಗಿ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಇರುವುದರಿಂದ ಫೆಟಾದಿಗಳು ಕ್ಷಣಿಕ 
ಗಳೆಂಬುವುದು ತಪ್ಪು. ಘೆಟ ಮತ್ತು ಇದರ ಜ್ಞಾ ತೃಗಳಿಬ್ಬರೊ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಗಳಾಗಿದ್ದು ಕೆ ಎರಡೂ ನಶಿಸಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಎರಡೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರೆ 
ಬೇಕು, ಆಗೆ ಜ್ಞಾ ತೃ ವಿಗೆ ಜಾ ಸನಶಕ್ತಿ ಯೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿಹೋಗಿ ಮೊದಲು 
'ನೋಡಿದುದು ಮುಜೆ ಹೋಗಬೇಕು. ಈ ಅಸಂಭವಗಳಿಂದ ಈ ಮತವು 
ತಪ್ಪು. ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದುದೂ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ನೋಡುವುದೂ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾ ವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸ್ಲ್ಗನೇ ಈಗಲೂ ಇರು 
ವಸಡು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನು ನತಿಸಿಕೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉತ ತ್ರರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಚಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಕರ್ನುಸೆಲವು ಸೋಮಾರಿಯಾದ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞನಿಗೆ ಸೇರಿಹೋಗುವುದು. ಪಾನದ ಫಲವೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಆಗುವುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೈಭಾಷಿಕ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಬ್ಬರ ಮತವೂ 
ಅಸಮಂಜಸವು. 

“ಯೋಗಾಚಾರಮತಖಂಡನವು:-- 

ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಮಾತ್ರವೇ ಸತ್ಯವು; ಪದಾರ್ಥ 

ಳು ಅಸತ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳು. ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಾ ಸನ ಮಾತ್ರವೇ 


(ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೨೯ 


ನಸ್ತುಗಳ ನೀಲಪೀತಾದಿ ವರ್ಣಸ್ವರೊಸವುಳ್ಳದ್ದು. ಈ ಆಕಾರಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಹೃದಯದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಘಟಾದಿ ಸದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಜಡಗಳಾದ ಫೆಟಾದಿಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅವುಗಳು ತಾವಾ: 
ಗಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಗ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ: 
ಎಂಬ ಎರಡನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಳಿ ಂತಲೂ ಜ್ಞಾ ನಪೊಂದನ್ನೆ (ಅಂಗೀ, 
ಕರಿಸುವುದುಚಿತವು. ಇದರಿಂದಲೇ ಸಂಕಲ್ಪ ವ್ಯನಹಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ನಡೆ. 
ಯುವುವು ಎಂಬುದೇ ಇವರ ತತ್ವವು. 


ಆದರೆ “ ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೀನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ: 
ನಾನು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನೂ ; “ಇದನ್ನು” 
ಎಂದು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವೂ ಮತ್ತು “ಅರಿ. 
ಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಕರ್ತ್ನೃನಿನ ಜ್ಞಾನವೂ ಇವು ಮೂರೂ ಸಹೆಜ 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅನುಚಿತವು. ಈ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕ್ಟೊಂಡರೆ 
ಸೃಷ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ಮಾಯಾಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಅನುಭವಿಸುವ ಸತ್ಯವಾದ ಘಟಸಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಇದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನನಿಷಯವೂ ಕೂಡ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದೂ 
ತರ್ಕಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರನನ್ನೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ತರವಲ್ಲ. 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕ (ಎಂದರೆ ಸರ್ವಶೂನ್ಯ) ಮುತೆಖಂಡನವು: - 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಜ (ಯ, ಜ್ಞಾತ ಎಂಬ ಮೂರೂ 
ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ. ಸರ್ವೆ ಜಗತ್ತೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಯಾನರೀಕಿ ಆಯಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಭಾವವೊ ಅಥವ. 


ಡಂ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಅಭಾವವೊ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ-ಮೃತ್ರಿಂಡದಿಂದ ಘೆಓವನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗ ಅದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾವವಾದ ನಿಂಡಾಕಾರದಿಂದ ಫಟ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಫೆಟಿವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ನೊದಲು ಆ ಪಿಂಡವನ್ನು ತುಳಿದು, ಕಲಿಸಿ 
`ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ನಿಂಡಾಕೃತಿಯು ಹೋಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವದಿಂದ ಫಟೋತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅಭಾನ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದರೆ-ಅಭಾನ (Non.existance)ದಿಂದೆ 
`ಉತ್ಸನ್ನ ನಾದ ವಸ್ತುವು ಅಭಾನವಾಗಿಯೇ ಆಗಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಅದು ಒಂದು ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗವಾಗಕೂಡದು. ಹೀಗೆ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗಡೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸರ್ನವೂ ಶೂನ್ಯ 
ವೆಂದೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಆದಕೆ-ಭಾನವೂ ಅಭಾವವೂ-ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅವಸ್ಥಾನಿಶೇ 
ಸಗಳು. ಭಾವ (ಸ್ಥೂ ಲಾವಸ್ಥೆ) ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಗಿನ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಅಭಾವ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥೆ) ಎಂದು ಕಾಲಾಂತ 
ರದಲ್ಲಿ ೮ ಸದಾರ್ಥ್ವಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾನ 
ನೆಂದೂ ಅಭಾವಪೆಂದೂ ಒಂದು ಧರ್ಮಿ ರೂಪವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ಸರ್ವಶೂಫ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವನು ಸಮಂಜಸವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರನಲ್ಲ 
ಜೈನನುತಖಂಡನವು:-- 

ಜೈ ನಮತವು ಕೆಳಗೆ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ-ಈ ಮತದ ಸಿದ್ಧಾ ಕ್ರ 
ವೇನೆಂದರೆ: ಕಾರೈಕಾರಣರೂಪನಾದ ಜಗತ್ತು ವಿಕನಾಗಿಯೂ ಅನೇಕ 
ವಾಗಿಯೂ, ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೊ, ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ 
ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಕಾರಣರೊನವಾದೆ ಮ್ಳ ತ್ತು (ಮಣ್ಣು) 
ಕಾ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುವುದರಿಂದ ನತ್ಯವಾಗಿಯ್ಕೊ ಏಕರೊಸ 
ಮನ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಸ್ಥಾಲ್ಲಿ ಫೆಬಾದಿ ಅನೇಕ ರೊನಗಳಾಗುವು 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸ ರ್ಯಸಾರ ೩೧ 


ಪರಿಂದ್ಯ ಅರಿತ್ಯವೂ, ಅನೇಕ ರೂಪಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. (ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ದ್ರವ್ಯರೂಪನೆಂದು ಹೆಸರು). ಹೀಗೆಯೇ 
ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಾನಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ 
ದ್ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ-ಅನಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶಗಳಿರುವಿಕೆ. ನಿತ್ಯನೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಭಿನ್ನ ವೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರು 
ವಿಕೆ, ಅಭಿನ್ನನೆಂದರೆ ನಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ವಿರುದ್ಧ 
ಫರ್ಮಗಳು ಕತ್ತಲೆ, ಬೆಳಕುಗಳಂತೆ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಾರವು. 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯ, ಏಕ್ಕ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ ಅನೇಕ, ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಒಂದೇ ಗ ಳದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ಸೇರಿದುವು? ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ 
ಪರ್ಯಾಠೋಜನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿದ ಮತವು ಸಯುಕ್ತಿಕವಲ್ಲ. 


ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಆಯಾ ಶರೀರದ ಆಕಾರೆ ಮತ್ತು ಗಾತ್ರ 
ಗಳುಳ್ಳ ನನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು ಅನೆಯ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನು ಒಂದು ಇರುವೆಯ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆನೆಯು ಹುಟ್ಟು 'ಧಾಗ ಸೆ 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಯೆಸ್ತಾ ದಹಾಗೆಲ್ಲಾ. ದೊಡ್ಡೆ ದಾಗುತ್ತಿ ಕತೆ. 
ಅದರ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮಕೂ ಗೊಡ್ಡ. ದಾಗುತ್ತಾ ಬರಬೇಕು. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಆಯಾ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸಾದಿಗಳೂ ಉಂಬಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲವೆ ಎಂದರೆ -ಘಟನಬಾದಿಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ವಿಕಾರ, ಅಲ್ಪತ್ವ 
ಮಹೆತ್ತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾಗುವುದ್ಕು ಆದರೆ ಅದು 
ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವು. ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಆತ್ಮನೂ ಮತ್ತು ಅನನ ಪರಿಮಾಣವೂ 
ಶಾಶ್ಚತಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜೈನಮತವು ನಿರಾಕರಣೀಯವು. 
ಪಾಶುಸೆಶ ಮತಖಂಡನವು:-- 


ಪಾಶುಪತ ಮತದೆವರು-ಸಶುಪತಿಯು ಸರ್ವಜ ನಾದ್ದ ರಿಂದಲ್ಕೂ 
ಮೋಕ್ತಸ್ವರೂಪನನ್ನೂ ತತಾ ನಧನನವನ್ನೂ ತಿಳಿದನನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಆ. 


೩೨ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸ ರ್ಯಸಾರ 


ಆಗಮನನ್ನೂ ಅವನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅವನು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಆದರಣೀಯನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ವೇದವು. ಅಪೌರುಸೇಯವಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಪಾಶುಪತಾಗಮದಲ್ಲಿ ನೇದವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಾದಿ 
ಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇದು ಅನಾದರಣೀಯವು" ಅವು ಯಾವುವೆಂದರ - | 
ಪಾಶುಪತ ಮತರೀತ್ಯಾ ಈಶ್ನ ರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು; ಪ್ರಕೃ 
ಕಿಯು ಉಪಾಡಾನ LN ಸದಾಶಿವನೇ ಪರತತ್ವವು. ೫೫) 

ಸ್ಥಾನವೂ ಅದರಿಂದ ಪರದೇವತಾರ್ಚನೆ ನೊದಲಾದುವು ನೋಕ್ಷಸಾಥ 
Kar ಪಾಶುಪತ ಮುತ ತತ್ವಗಳು. 


ಇನೆಲ್ಲಾ ನೇದ ವಿರುದ್ದ ಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಗ್ರ ಹೆನಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. ಸ್ರಧಾನವು ಅಜೇತನವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ಬ ನು] ಇರೆ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಅನುಮಾನಸಿದ್ಧ ನಾದ ಪಶುಸತಿಯು ನ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಮಿತ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಸಶರೀರನಾದ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೃತ ತ್ರಿಂಡಾಧಿಷ್ಕಾ 
ನವು ಕಾಣುವುದರಿಂದ, ಪಶುಪತಿಗೆ ಸ ಸ್ರ ಧಾನಾಧಿಷ್ಕಾನವು ಟು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಶುಪತಿಗೆ ಶರೀರವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ..ಸಾವಯನವಾದ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹೇತುವು ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಯುಂಬಾಗುವುದು. 


2ನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆಗ ಜೀವರಂತೆ ಸಶುಪಕಿಯೂ ಕರ್ಮ 
ನಶ್ಯನಾಗುವನು. ಆ ಶರೀರವು ಆಗ ನಿತ್ಯನೆಂದಾಗಲಿ ಅನಿತ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಒಂದು ಅನುಸಪತ್ತಿ. ಪಶುಪತಿಗೆ 
ಪ್ರಥಾನಾಧಿಸ್ಠಾನನು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರನನ್ನೂ ಆ ಶರೀರವು, 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪುಣ್ಯ ಸಾಪಾನುಭವಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆಗ 
ಜೀವಾತ್ಮರುಂತೆಯೇ ಜನ್ಮಮರಣಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ನಶ್ಶನಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವುಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ದೋಷ 
ಗಳಿರುನುದರಿಂದ ಈ ಮತವು ಸನೀಚೀನವಲ್ಲ. 


4] ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ಸಾರ ೩೩ 


ಸಾಂಚೆರಾತ್ರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವು: 

ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನೇದದಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗಿ ಶಿಷ್ಟೈಪರಿಗ್ರ ಹವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದವಿರುದ್ದ ವಾದ ಯಾವ 
ಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಈ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಶದವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿಜೆ.. “ನಾಲ್ಕು "ವೇದಗಳಿಂದಲೂ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥನಿಂತಹು 
ಹೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ನಂತರ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಂಡನು” 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಭಗವಚ್ಚಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ವೇದಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವು ಈ ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 


ಭೂತಕಾರಣವಾದ ಖಂಡನವು:-- 

ಭೂತೋತ್ಪತ್ತಿ ನಿವರಣದಲ್ಲಿ “ಆಕಾಶಾಜ್ವಾಯುಃ, ವಾಯೋರೆಗ್ನಿ $, 
ಅಗ್ನೇರಾಪಃ, ಆಪಃಪೃಥಿವೀ...” ಎಂದು ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟಿದು 
ದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲನೇ ಎಂಬ ಒಂದು ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ 
ಅನುಮಾನವು ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಪಂಚಭೂತಗಳು ತಾವು ಯಾನ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಜೇತನಗಳಂತೆ 
ಯಾವ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಬಾರದೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ನೋಡಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸಂಚೀಕರಣ ರೀತ್ಯಾ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜೇತನಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಜೇತನಗಳಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಒಂದ 
ಕ್ಯೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು ಖಂಡಿ 
ಸಿದ ನಂತರ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವಿಚಾರವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


೩೪ ಲೀಭಾಸ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ 
ಆತ್ಮನಿಚಾರವು 


ಆತ್ಮನು ಶಾಶ್ವತನು, ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶರಹಿತನು:-- 


ಜೀನನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಂತೆಯೇ ನಿತ್ಯನು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಾಸ್ಸದಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದವರು ಸೂಚಿಸಿ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನು 
ಯಾವುವೆಂದಕೆ: 


೧. ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವನು ಸರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹ್ಯಾಗೆ ಸೇರಿದನು? ಈ ಕಾರಣದಿಂದ “ ಎಕನಿಜ್ಞಾ ನೇನ 
ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆನುಸಸತ್ತಿ 
ಯುಂಬಾಗಬೇಕು. 


೨. “ತೋಯೇನ ಜೀರ್ವಾ ವ್ಯಸರ್ಜ? (ತೈ. ಅಂಭ. ೧-೧) 
ಎಂದರೆ ಜಲಸೃಸ್ಟಿ ಯೊಡನೆ ಜೀವನನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು- ಎಂದೂ “ ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಃ ಪ್ರಜಾ ಅಸ್ಕಜತ ” (ಯಜು. ೨ ಅಷ್ಟ) ಎಂದರೆ-ಪ್ರ ಜಾನತಿಯು 
ಪ್ರಜೆಗ ಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ರೀತ್ಯಾ 
ಜೀವೋತ್ಸತ್ತಿಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದು. 


೩. ಆದರೆ * ಜೀವನು ನಿತ್ಯನು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕಾಶ 
ಸಿತ್ಯತ್ವದಂತೆ ಬಹುಕಾಲದವರಿವಿಗೂ ಬದುಕೆರುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡ 


ಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಶಾಶ್ಚತನಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಕ್ತವು:-- 


ಆದರೆ “ ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ಕದಾಚಿತ್‌” (ಕಕೋ. ಉ. 
೧-೨-೧೮) ಎಂದರೆ-ಜೀವನು ಹುಟ್ಟುವುದೂ. ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಾಯುವುದೂ 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೩೫ 


ಇಲ್ಲ-ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿನಾಶಗಳಿರ 
ಕೂಡದು. ನೆನಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಮಹಾಪ್ರಳಯಗಳ ಅನಂತರ ಜೀನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಫ್ಲಿ ಉಚ್ಚನೀಚ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟಸುಖಾನುಭನಗಳು ಜೀವನಿಗೆ 
ಜು ಅಚಿತ್ರನ್ನು ಭೋಗೋಪಕರಣವನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಜೀವ 
ನನ್ನು ಜಭೋಗಾರ್ಹನನ್ನಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿರುವುದು. ಇದು ಜೀವರ ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಸರೂಪವಾದೆ ಕರ್ಮಫಲಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇರುವುದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ * ಅನಾದಿ” ಎಂದರೆ ಮಹಾಪ್ರಳಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಾಲವು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಂತೆಯೇ ಅನಾದಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಜೀವನು ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. “ ನಿತ್ಯೋ ನಿತ್ಯ; ನಿತ್ಯೋ ನಿತ್ಯಾನಾಂ” (ಶ್ಚೇ. ಉ. 
೬-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನು. | 


ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತಾ (ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೆನಲ್ಲ) :-- 

ಆತ್ಮಕು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರ ಯನು, ಜ್ಞಾ ನವೆಂದಕೆ ಧರ್ಮಭೂತ 
ಜ್ಞಾನವು. ಈ ಜ್ಞಾನನೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವ ರೂಪನಿರೂಪಕವಾದ ಗುಣವು. 

ಸುಜಾತ ಮತ್ತು ಕಪಿಲ ಮತಸ್ಥ ತಸ್ಥರು “ವಿಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞ ೦ ತನುತೇ 
(ತೈ. ಆನ. ೫-೧)-ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವು (ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು) ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಜೀನನು ಜಾ ನ 
ಮಾತ್ರನು (Mere intelligence) ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 

ಕಾಣಾದ ಮತಸ್ತ ಸ್ಫರು-ಸುಷುಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಮೂರ್ಛೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಜಾ ನವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಆಗಂತುಕ ಚ ತನ ಲಕ್ಷಣ 
ಸ ಪಾಷಾಣಕಲ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತವು; 


ಆದಕೆ “ ಅಥಧಯೋನೇದಂ ಜಿಫ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ” (ಬೃ. ಉ್ಮ 
೩-೭-೨೨) “ ನಸಪ್ಯೋ ಮೃತ್ಯುಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೭-೨೬-೨) 


5೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಘ್ರಾಣಿಸುವಾಗ ಯಾವನು ಅದನ್ನು 
“ ಆಫ್ರಾಣಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನ್ಕ, ಮತ್ತು ಆ ಆಫ್ರಾಣದ 
ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾವನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೋ “ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. 
ಇದರಿಂದ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಎಂಬ ಉಭಯಸ್ಥ ನಾದ ಜೀನತು " ಜ್ಞಾತಾ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನಲ್ಲದೆ “ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ "ನಲ್ಲ. * ವಿಜ್ಞಾ ನಂ” 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು. 
ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಸನಿರೂಸಕ ಗುಣ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು “ವಿಜ್ಞಾನಂ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವನು. 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ನಿದ್ವಾಂಸನಿಗೆ “ ಸಾಹಿತ್ಯರತ್ನ ಂ? 
ಎಂಬ ಬಿರುದು ಇರುವಂತೆ “ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ” ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಕ 
ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ “ ನಿಜ್ಞಾನಂ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನವು ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮೂರ್ಛಾ 
ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರುವುದು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ 
ಆತ್ಮನು “ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಾತ್ರ 'ನಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮೂರ್ಛಾನಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸರಣದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ನಲ್ಲ-ಅನನು ಜ್ಞಾತೃ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರವು, 
ಆತ್ಮನು ಅಣುಸ್ಟರೂಪನು;-- 

ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದೂ ಪುಣ್ಯಪಾಪ 
ಫಲಾನುಭವಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವುದೂ 
ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವುದೂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ನಿಭುನಲ್ಲ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಅನನು ಅಣುಸ್ಟರೂಪನು. 

ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರ ದವರು ಜೀವನು “ ವಿಭು”ವೆಂದು'. ಹೇಳಾ 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು “ ಉತ್ಕಾ )ನ್ರಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಂ” (ಶಾ. ಮಾ. ೨-೩-೨೦) 


ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯಸಾರ ೩೭ 


ಎಂದರೆ ಮರಣದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕಾ ಸ್ಲಿಯ್ಯೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗಮನವೂ ನತ್ತು ಪುನಃ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕಾಗಿ 
ತಿರುಗಿ ಬರುವುದೂ-ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದು, ಜೀವನು 
ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿ, ಗತಿ ಮತ್ತು ಅಗತಿಗಳಿರಕೂಡದು. 
ವಿಭುತ್ವವು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು, 


“ ಅಣುಸ್ವರೂಪೋ ಜೀವಃ... ತೇನ ಪ್ರಮ್ಯೋತೆನ್ಸೈಷ ಆತ್ಮಾ 
ನಿಷ್ಠಾನುತಿ....” (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೨) ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಣು 
ಸ್ವರೂಸನು....ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕೃ)ಮಿಸಿ (ಎಂದರೆ 
ತ್ಯಜಿಸಿ) ಹೋಸುತ್ತಾನೆ. "" ಯೇವೈಕೇ ಚಾಸ್ಮಾಲ್ಲೊ (ಕಾತ್ರಯನ್ತಿ ” 
(ಕೌ. ಉ. ೧-೨) ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಾನುಭವಾರ್ಥವಾಗಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ರೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು "" ತಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ಪುನರೇತಿ'' 
(ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೬) ಎಂದರೆ ಆಯಾ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರು 
ತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣರೀತ್ಯಾ ಜೀವನು ವಿಭುವಲ್ಲ 
ಅಣುಸ್ವರೂಪನು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಸ್ವಾತ್ಮನಾಜೋತ್ತರಯೋಃ? (ಶಾ, ಮಾ. ೨-೩-೨೧) ಎಂದರೆ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ವರ್ಲಾದಿಲೋಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೂ ಲಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ 
ಜೀವಾತ್ಮಸ್ತ್ರ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಸೂತ್ರಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಣುತ್ವವು ಸ ಸ್ಥೂಲಶರೀರ ರಹಿತನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೇ ಹೇಳಿರುವುದು. 

ಈ ಅಣುಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಕಗಳು ಬಹುವಿಧೆ 
ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. “ ನಿಸೋಇಣುರಾತ್ಮಾ ಚೇತಸಾ 
ವೇದಿತವ್ಯೋ ಯರ್ಸ್ಮಿಪ್ರಾಣಃ ಸಂಚಧಾ ಸಂನಿವೇಶ” (ಮುಂ. ಉ 
೩-೧-೯) ಎಂದರೆ ಯಾವನಲ್ಲಿ ನಂಚಪ್ರಾಣಗಳು ಸೇರಿನೆಯೋ ಅವನೇ 
ಅಣುಸ ಸರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು. 

“ ವಾಲಾಗ್ರ ಶತಭಾಗಸ್ಯ ಶತಥಾ ಕಲ್ಲಿತಸ್ಯ ಚ ಭಾಗೋ ಜೀವಸ್ಸ 
ವಿಜ್ಞೇಯಃ? (ಸ ಉ. ೫-೯) ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಪರಿಮಾಣವು ಭತ್ತದ 


೩೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಬಾಲಧ ತುದಿಯ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸಾವಿರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಲಿನಷ್ಟು 
ಇಥೆ ಎಂದು ಅಣುಸಪ್ರಮಾಣತ್ವವನ್ನು ಉದ್ಭೋಹಿಸಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು “ ನಿಭು''ವೆಂದು ಕೆಲವರು ಶಂಕಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಾ 
ಸ್ಪದವಿಲ್ಲದಂತೆ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಧರ್ಮಭೂತೆಜ್ಞಾನವು:- 

ಆತ್ಮನು ಅಣುಸ್ಟರೂಪನಾಗಿ ಶರೀರದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ (ದಹೆರಾಕಾಶ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ) ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ತನ್ನ ಗುಣವಾದ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಶರೀರದ ಆದ್ಯಂತವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸಿರುವನು. 
ಒಂದು ದೀಪವು ಒಂದೇ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ಗುಣವಾದ ಪ್ರಭೆಯು 
ಹ್ಯಾಗೆ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸು 
ವ್ರಜೋ; ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ಶರೀರದೆ 
ಆದ್ಯಂತವಸ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು. 


"" ಯೋಯಂ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಸುಹೃದ್ಯನ್ರರ್ಜೊತಿಃ? 
(ಬೃ. ಉ. ೪-೩-೭) ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳೊಡನೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟರೂಪನಾಗಿರುವನು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಅಣುಸ್ವರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನು ಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪನಾಗಿ 
ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವನು. ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ 
ಅನನ ಗುಣವಾದ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾಾ ನವನ್ನು ಬೇರೆಯಾದುದನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಭೂಮಿಗೆ ಗಂಧವ, ಜಲಕ್ಕೆ ರಸವೂ, ಅಗ್ನಿಗೆ 
ರೂಪವೂ, ನಾಯುನಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಶವೂ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳು 
ಹ್ಯಾಗೆ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿನೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜಾ ನವು 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಕಗುಣವು. ಈ ಧರ್ನುಭೂತಜ್ಞಾ ನನು ವಿಭು 
ಸ್ವರೂಪನಾದದ್ದು. ಒಂದು ಹೆಸುನಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದ ತಕ್ಷಣನೇ 
ಅದರ ಆಕಾರಸ್ಪರೂಪಾದಿಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ “ ಆತ್ಮ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದಕೂಡಲೇ “ ಜ್ಞಾನ 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯಸಾ ಸಾರ ೩೯ 


ಸ್ವರೂಪ ನನು” ಎಂಬುದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಬೇಕು. ಜ್ಞಾನನೇ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನು. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಷುಸ್ತಿ, ಮೂರ್ಛಾವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾತಕ್ಕೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಸುಸುಪ್ರ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನು ಸಂಕೋಚವಾಗುವುದು. ಸಾಂಸಾರಿಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅನನ ಕರ್ಮಫಲರೂಪನವಾಗಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ, ನನು ಸಂಕೋಚನಿಕಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸಂಕೋಚವೆಂಬುದೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನು ನನುಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರನಲ್ಲ; 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಊಹಿಸತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲಿಯವರಿನಿಗೆ 
ಎಚ್ಚರವಾಗಿ ಪ್ರಸರಣದಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯನರಿನಿಗೂ ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಿಷಯಜ್ಞಾನನನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದು. ಸುಷುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮೂರ್ಛಾನಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಜೂ ನಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ ರಿಂದ ಆತ ಲ್ಲಿ 
ಭರ್ಮಭೂತ್ಜಾ ನವು ಪ್ರಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗುವುದು ಶರೀರದ ಒಂದು 
ಧರ್ಮನ್ರ, ಸತ್ನಾನಸ್ಯ. ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಮನಸ್ಸು ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವುದು. ಆಗ ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೂಲಕ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ನಿಷಯಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತ ವೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುನಂತೆ ಆತ್ಮನು “ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರನೂಮತ್ತು 
ವಿಭುವೂ” ಅಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣವು ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ, ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಸ್ವೈರೂಸನಾದರೆ ಸುಷುಪ್ತ ನನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಟೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶನಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಅದು ಅಪ್ರಕಾಶವಾದರೆ 
ಆ ಅಪ್ರಕಾಶವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನು ನಿಭು 
ವಾದರೆ ಒಂದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವಾಗ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸಮಸ್ತ ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶವಿರಬೇಕು. ಒಂದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಸ್ರಕಾಶನಿದ್ದಕೆ ಸರ್ವ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು. ಲೋಕ 


೪೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಈರೀತಿ ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಎರಡು ಗುಣಗಳೂ 
ಸರಿಯೆಲ್ಲ. 


ಫರ್ಮನಿಚಾರವು: 

ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ತಾವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಉಜ್ಜೀನನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಕರ್ತಾವಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದನರು “ಪ್ರಕೃತೇಃ ಕ್ರಯಮಾಣಾನಿ ಗುಣೈ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಸರ್ವಶಃ | ಅಹಂಕಾರ ನಿಮೂಢಾತ್ಮಾ ಕರ್ತಾಃಹಮಿತಿಮನ್ಯ ತೇ? 
(ಭ. ಗೀ. ೩-೨೭) ಎಂಬ ಗೀತಾಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ “ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಸರ್ವ ರಜ 
ಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ನೋಹಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವನು ತಾನೇ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ತಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ತನಲ್ಲವು, ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕರ್ತಾ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತವು:- 

ಆದರೆ “ಕರ್ತಾಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ತಾತ್‌ ” (ಶಾ. ಮಾ. ೨-೩-೩೩) 
ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನು 
ಅನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ಕರ್ತಾನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಉದ್ದೇ ಶಿಸಿ ಹೇಳುವುನೇ ನಿನಾ ಅಚೇತನಗಳಾದ ಸ್ರಕೃಕಿಗಾಗಲಿ, 
ಗುಣಗಳಿಗಾಗಲಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲ್ಲೀ ಯಾಗ 
ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತನನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ 
“ಯಜೇತ” “ಉಪಾಸೀತ” ಎಂದು ಹೇಳುವುವೇವಿನಾ ಅಜೇತನವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ದ್ಲೇಶಿಸಿ ಹೇಳುವುನ ಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಯ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೪೧ 


ಸುನನನು ಇಂತಹ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು ಪುತ್ರಸಂತಾನವನ್ನು 
ಬಯೆಸುವವನು ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಯಜ್ಞ, ವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಧಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತಾವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ ವೇದನಾಕ್ಯಗಳು. ಅಜೇತನವಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಈ ಯಾಗ 
ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಇದ್ದೆ ಶಿಸಿ “ಯಜೇತ? “ಉಪಾಸೀತ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದನರ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿನುರ್ಶಿಸಿದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವು ಗೂಡವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
“ಕರ್ತಾ” ಎಂದು ಆ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇನಿನಾ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಕರ್ಮನನ್ನು “ಮಾಡುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾ 
'ರ್ಥನನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಕೂಡುವಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾರೆ. 
ಈ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕರ್ತೃಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ :-ಒಂದು- 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು, ಮುತ್ತೊಂದು-ಕೆಲಸನನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದವನು. 
ಒಬ್ಬ ಯಜಮಾನನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಅನನ ಆಳು ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಆಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದನನಾದರೂ 
ಕರ್ತೃಕೃವು ಯಜಮಾನನನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಅವನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ 
“ಭಗವತ್ರ್ರೇರಣೆ”ಯು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜೀವರು 
ಗಳಿಗೂ ಅವರವರ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅದೃಶ್ಯನಾಗಿ ಆಯಾ ಜೀವಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ಕ್ಯತ್ವವು. 
ಸೇವಕ ಕೃತ್ಯದಂತೆ ಆ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಅನುಸಾರನಾಗಿ ಸತ್ವರೆಜಸ್ತನೋಗುಣ 
ಗಳು ಆಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಕಕ್ಮೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಸಿ 


೪೨ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸಕ್ಯಸಾರ 


ದಾಗ ಆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆನಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಹೆಂಕಾರವು ಆವರಿಸಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರಿನಿಗೂ “ಆ ಪ್ರಥಮಸ್ರೇರಣೆಯು” ತನ್ನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಯಿತು, ಈ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕಾರಣನು ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಭಾವವು 
(ಮೌಢ್ಯವು) ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವನನ್ನೇ “ನಿಮೂಢಾತ್ಮಾ” ಎಂದು ಗೀತಾ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಇದೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ - “ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಕರ್ತೃಕ್ತೀ ಹೇತುಃಪ್ರಕೃತಿರುಚ್ಯತೇ | ಪ್ರರುಷಃ ಸುಖದುಃಖಾನಾಂ. 
ಭೋಕ್ರೃತ್ಯೇ ಹೇತುರುಚ್ಯತೇ || (ಭೆ.ಗೀ. ೧೩-೨೦) ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ಫಾರಣಗಳ ಕರ್ತೃತ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರಣವು. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವನನೂ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನೂ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸುವುದು. 
 ಏನನೇವೆಷ ಏತತ್ರಾರ್ನಾಗೃಹೀತ್ವಾ ಸ್ವೇಶರೀರೇ ಯಥಾ ಕಾಮಂ. 
ಸರಿನರ್ತತೇ” (ಬೃ. ಉ. ೨-೧-೧೮) ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಕೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ವಿಹರಿಸುವನು. 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಶರೀರ, ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಪ್ರಕಾರ ವಿಹರಿಸುವುದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಕರ್ತ್ಮಕ್ವಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


“ನಿಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞಂ ತನುತೆಲ(ತೈ. ಉ. ೨-೫)ಎಂದರೆ ನಿಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನು ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಜೀವನೇ ಕರ್ತಾ. 


ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅದು ಸಮಸ್ತ 
ಜೀವರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವು ಸಮಸ್ತ ಜೀವರಿಗೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ ಅವರವರ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಕರ್ಮಫಲಗಳು ಜೀವರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದೆಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 


ಲ ಕಟ ಸಿ ಇಗ ಒಗಟು ಎ ಆಗಿ ಗಗ ರಾ) ಬ ಗ [eS 


ಪ್ರ 


“ಅಹಮನ್ಯೋಸ್ಮಿ” ಎಂದರೆ ನಾನು ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮಾಡುವ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಕ ಸಮಾಧಿಯೂ: 
ಜೀವರಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೇನಾತ್ಮನೇ ಕರ್ತಾ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಒಬ್ಬ ಬಡಗಿಯ ಹತ್ತಿರ ಸಮಸ್ತ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ, 
ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೇ ಆಗಲೀ ಮಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ೇ ಆಗಲೀ 
ಹ್ಯಾಗೆ ಅನನ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ಕಾರಣವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನೂ ಸ ತನ್ನ 
ವೈದಿಕ, ರೌಕಿಕಮಾರ್ಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಾಗ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆಸುಮ್ಮನಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ನಾಡ ಇಚ್ಛಾನಿಚ್ಛೆಗಳು ಆಚೇತನಗಳಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಾಗಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಾಗಲಿ- 
ಉಂಟಾಗಕೂಡದಾದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಲಿ ಕರ್ಕ್ಯವಾಗ. 
ಲಾರದು, ಅತ್ಮನೇ ಕರ್ತ್ಮವು. 


ಪ್ರ ಕತ್ಯ ೯ತ್ವವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗುವುಡಿಂದು ಸಡಲ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಕತ ತತ್ವವೂ ಸರಮಸುರುಷ. 
ನಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. "ಅಂತಃಫ ನಿಷ್ಠ ಶ್ಯಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ. 
ಸರ್ವಾತ್ಮಾ” ( ತೈ. ಆರ. ೩-೧೧-೧೦) «ಯೆ ಅತ್ಮ ತಿಷ್ಕನ್ನಾತ್ಮ- 
` ಕೊಣತ್ತರೋಯಮಯ ತಿ” (ಬೃ. ಉ. ೩-೭-೨೨) ಎಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು. 
ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಜೀವರನ್ನು ಅನರನರ ಕಾರ್ಯ, 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಶು ್ರಿತಿವಾಕೃರೀತ್ಯಾ ಜೀವನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತನಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ :-ನರಮಾತ್ಮನೇ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವನ ಕೈಯಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಸರೂಸವಾಥದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವ ಕೆಲಸನನ್ನೂ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿರಕೂಡದು. 
ಮತ್ತು ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತು “ಇದಂ ಕುರು”, “ಇದಂ ಮಾ ಕುರು”, 


“೪೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ 


“ಯಜೇತ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗು 
ವುದು, ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಕರ್ತನಾಗಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ವವು:- 

" ಜೀವನು ಕರ್ತಾ?” ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಈ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ಭಗವ 
ತ್ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥನೇ ಈ 
'ಹೆಳೆಗೆ ವಿವರಿಸುವ ಗೀತಾಶ್ಲೊ (ಕದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. “ಸರ್ವಸ್ಯ 
ಚಾಹೆಂ ಹೃದಿಸನ್ಸಿನಿಸ್ಟೋ | ಮತ್ತಃಸ್ಕೃತಿರ್ಞ್ನಾನಮುಪೋಹನಂಚ [| 
:(ಭ. ಗೀ. ೧೫-೧೫) ಈಶ್ವರಸ್ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ। ಹೃದ್ಧೇಶೇರ್ಜುನತಿಷ್ಯತಿ| 
ಭ್ರಾಮಯಸ್ಸರ್ವಭೂತಾನಿ 1 ಯಂತ್ರಾರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ | 
(ಭ.ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಾತ್ಮರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರಮಾತ್ಮನಾದ ನಾನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವರೆ ಸ್ಮ್ರ ಕಿ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ 
ಭ್ರಮೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುನೆನು ಮತ್ತು ಯಂತ್ರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವವನು 
ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವನನನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಪ್ರಕಾರ ನಡೆಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಾನೂ ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪರೀತ್ಯಾ ಜೀವರುಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗಿಸುನೆನು. ನನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಈ 
ನನ್ನ ಕಲಸಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ-ಎಂಬ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ವಾಕ್ಯವು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. 

ಜೀವನು ಕರ್ತೃ್ಯವಾದರೂ ಆ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಇವನಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. “ಇದಂ ಕುರು”, “ಇದಂ ಮಾ ಕುರು” ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಧಿ 
ನಿಷೇಧ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗದಿರುವುಡಕ್ಕಾಗಿ ಸರನುಪುರುಸನು 
'ಜೀವನ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ 
ಕೂಡ “ಆ ಅಸೇಕ್ಷೆಯೆಂಬ ಪ್ರಥಮಪ್ರಯತ್ನ?ದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಹೀಗೆ ಆದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನ ಈ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಭಗನಂತನ ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹೆಗಳಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರವ 
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ರ್ಕಿಸುವುದು. ಜೀವನಿಗೆ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ ಶಕ್ತಿಯುಂಟು, ನಂತರ: 
ನಡೆಯಬೇಕಾದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯನನ್ನಾಗಿ ವಹಿ. 
ಸುನನು. ಮೊದಲು ಜೀವನು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅರಂಭಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಗಳು ವಿಫಲವಾಗದಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ. ಈ ಪ್ರಥಮ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳುಂ. 
ಭಾಗುತ್ತವೆ. 


ಭೇದಾಭೇಡಶ್ರುಕಿಗಳು:- 

ಸರಮಾತ್ಮ ಜೀವರುಗಳ ಸರಸ್ಪರಸಂಬಂಧದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹೊರಓರುವುವು. 

೧, ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀನನಿಗಿಂತಲೂ ನಿನ್ನನೇ? 

೨. ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನು ಅಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಸಡೆದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ? 

೩. ಜೇನನು ಉಪಾಧಿಯುಕ್ತನಾದ (with limitations} 

ಪರಮಾತ್ಮನೇ? 
೪. ಅಥವಾ ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶಭೂತನೇ? 


೧. ಭೇಡಶ್ರುತಿ:- 

ವೈಶೇಷಿಕರು £ ಪೃ ಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚನು ತ್ವಾ” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಜೀನನಿಗಿಂತಲೂ ಸರಮಾತ್ಮನು ಭಿನ್ನನು. 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


3. ಅಭೇದಶ್ರುತಿ: - 

ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ""ತತ್ವಮಸಿ'' ಎಂದರೆ "“ಫರಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು” 
ಎಂದು ತರ್ಕಿಸಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

೩. "" ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಾನೃತನಾಗಿ 
ಜೀವನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ'' ಎಂದು ಕೆಲವರೂ “ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
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ಪರಮಾರ್ಥನಾಗಿ ಉಪಾಧಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿ (with limitations) 
`ಜೀವನಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ'' ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ನ “ ತತ್ವಮಸಿ” ವಾಕ್ಯದ ಸತ್ಯಾರ್ಥವು:- 

ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು ಎಂದು ಹೇಳುನ 
ಜೇಡಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಶಂಕೆಗೆ ಆಸ್ಪದಫಿಲ್ಲದಂತೆ ಇನೆ. ಅಭೇದಶ್ರುತಿಯು 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿರುದ ವಾಗಿದೆ... 4" ತತ್ವಮಸಿ'' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕೃವು “ ಶ್ವೇತಕೇತು”ನಿಗೆ ಅನನ ತಂಜಿಯು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿದುದು, ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಕರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
is ತಬೈೈಕ್ಷತಬಹುಸ್ಯಾಂ ಚ (ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರ ನಿಶ್ಶನಾಮ 
ರೂಸೇವ್ಯಾಕರನಾಣಿ * ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳರೀತ್ಯಾ ಕಾರಣಸ್ಪರೂನ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚ) ರೂನ 
ವಾಗಿ ಸರಿಣನಿಸಿದನು. " ಶತ್ವಮಸಿ'' ಎಂದರೆ ನೀನೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ ತತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ 4 ಕೃವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುಜೀ ತತ್ವನಿತ್ತುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು,  ಅಣುಪ್ರಾಯನ್ಯೂ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನೂ ಆದ ಜೀವನು ಯಾನ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅನೇಕ 
ಜನ್ಮಗಳನಂತರ ಮುಕ್ತನಾಗುವನೋ ಆ ಜೀನನೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೂ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಮಂಜಸವು. 


ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನಾದಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಯುಕ್ತಿಸಮ್ಮತವೂ ಅಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ತತ್ವಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ (೪) ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರ (ಎಂದರೆ ಅಂಶವು) 
ಎಂಬುದು ಸರ್ವಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ | ಯಸ್ಯಾತ್ಮಾಶರೀರಂ? 
(ಬೃ. ಉ. ೩-೭-೨೨) ಎಂದರೆ ಆತ್ಮವು ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವು ಎಂಬ 
ಶ್ರುಕಿನಾಕ್ಯವು ಆಧಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಕ್ಷನೇ ಸರ್ವಕ್ರೇಷ್ಮ ವಾದದ್ದು. 


ಶ್ರಿ 
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“ ಮಮೈವಾಂತೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೇವಭೂತಃ ಸನಾತನಃ” 
(ಭೆ. ಗೀ. ೧೫-೭) ಎಂದರೆ ಜೀವರುಗಳೆಲ್ಲರೊ ನನ್ನ ಅಂಶವು ಎಂಬ 
ಸ್ಕೃತಿವಾಕೃವೂ ಇದನ್ನು -ಸ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಸೊರ್ಯನಿಗೆ ಅವನ 
ಕಿರಣಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ಅಂಶನಾಗುವುವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜೇನರುಗಳು 
ಫಕಮಾತ್ಮನ ಅಂಶಗಳು. ಕರಣಗಳಿಗೆ ದರ್ನಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ 
ನ್ಯೂನಕೆಗಳುಂಟಾದರೆ ಅದು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಹ್ಯಾಗೆ ತಗಲುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಜೀನನ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅಜ್ಜಾ ನಾದಿ 
ಹೋಷಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕದೇಶಸ್ಸಿತಸ್ಯಾಗ್ಗೆ 
ರ್ಜ್ಯೊೋತ್ಸ್ನಾನಿಸ್ತಾರಿಣೀಯಥಾ। ಪರಸ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮಣಶೃಕ್ತಿ! ಸ್ತಫೇದಮಖಿಲಂ 
ಜಗತ್‌| (ನಿ. ಪ್ರ. ೧-೨೨-೫೨) ಎಂದರೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿಯು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಬೆಳಕನ್ನು ನಾನಾಮುಖದಲ್ಲಿ ಹರಡುವುದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಳೃತ್ಯತೀತನಾದ ನರಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ಜಗತ್ತಾಗಿ ವ್ಯಾಸಿ 
ಸುವುದು. ಈ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ನಿಷ್ಣುನಿನ ಶರೀರವು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಭೇದತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳು ಕಾಣುವುವು. ಆ 
ತಾರ್ಕಿಕರರೀತ್ಯಾ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣದಿಂದ ಜೀವನಾಗಿ 
ತೋರುವನು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾ ನೆ 
ವನ್ನು ಸ್ವರೊಪಾನರಣನನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಅಭೇದೆ 
ಸಾಧಕಗಳಾದ ಕಾರಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೋಷಯುಕ್ತನಾಗಿ ಜನಿಸುವುವು. 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ದೋಷನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿರೋಧೆ 
ವಾಗುವುದು. 


ಭಾಸ್ಫರ ಮತದಲ್ಲಿ “ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೋಸಪಾದಿಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಜೀವನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅನಾದಿಯಾದ ಅದೃಷ್ಯದಿಂಡೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಆಸಾದಿಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಆಯಾ ಅಂಗಗಳಲ್ಲುಂ 
ಭಾಗುವ ದೋಷಗಳು ಆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನ ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ದುಷ್ಟನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ 


೪೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃ ಸ್ಟಾ ಂತದಿಂದಲೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ಲಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ೆಸೆಯುವುದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲನಾದ್ಮ 
ರಿಂದ ಅದೃ ಸ್ಟವೂ ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ರಿಂದ 
ಜೂ ಬ ಗ್ರ ಹ್ಮಾಶ್ರಯಗಳೇ ಆಗುವುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ಉಪಾಧಿಯುಕ್ತನಾಡ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತಗಳಾದ ನೋಷಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿಜನಾದ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಬಿಡದೆ ಆಶ ಕ್ರಯಿಸಿಬಿಡುವುವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪಾಧಿಯು ನರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಅಕ್ರಮಿಸುವಾಗ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ್ಕೂ ಕೆಲವು ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಿಲನೆಯೂ ಇರಬೇಕು. ಸರಬ್ರಹ್ಮನು' ನಿಭುವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅನನು ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಯಾ ಭಾಗ 
ಗಳಿಗೆ ಓಡಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಅಖಂಡವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ' ಉಪಾಧಿಯು 
ಹೀಗೆ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದ ಸ್ರ ದೇಶಗಳೂ! ಉಪಾಧಿಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುವು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಫೇದತರ್ಕವು ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಸಮಂಜಸವು. ಹ 


ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಚಾರವುಃ-- 

ಈ ""ಪ್ರಾಣ”ವೆಂಬುದು (೧) ಬರೀ ವಾಯುನೊ (೨) ವಾಯುವಿನ 
ಸ್ರೆಯಾನಿಶೇಷವೇ ಅಥವಾ (೩) ವಾಯುವಿಶೇಷನೇ ಎಂದು ಸಂಶಯ. 
a ಪ್ರಾಣಸ್ಸವಾಯುಃ'' ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣವು ನಾಯುನೆಂಜೇ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವಾಯುವೇ ಪಾ ್ರಿಣನು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಉಕ ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ವೈನಹಾರನಿಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಉಚ್ಛ್ಯ್ಯಾಸ- 

ಶ್ವಾಸಗಳನ್ನೆ ¢ "ನಾಣನೆಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
5 ೩... ಕ್ರಿಯೆ "ಯನ್ನೇ ಸೆಲನರು ಪ್ರಾಣವೆಂದೂ-.ಈ ರೀತಿ 
ಯಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿರುವುವು. 


ಆದರೆ “ವಿತಸ್ಮಾಜ್ಞಾ ಯತೇ ಪಾ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಸ್ಸ ಸ್ಪರ್ವೇಸ್ವ್ರ್ರಿ ಯಾಣಿ 
ಚ | ಬಂ ವಾಯುಃ” (ಮುಂ. ಉ, 3-೧-೩) ಎಂದರೆ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮಥಿಂವ 


1 ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೪೯ 


ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಾಯು ಇತ್ಯಾದಿಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಫಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ವಾಯು ಇವು ಬೇಕಿಬೇಕಿ 
ಯಾದ ರಿಂದಲೇ ಈ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಬೇಕಿಬೇಕೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುನಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದಕೆ "" ನಾರಾಯಣಾ 
ತ್ರಾನೋಜಾಯತೆ” (ನಾರಾ. ಉ.) ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಿಯಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನು 
ವಾಯುನಿನ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಣವು ಉಚ್ಛ್ಯಾಸ 
ನಿಶ್ಚಾಸಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ವಾಯುನಿಶೇಷವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ನವು. 


ಈ ಪ್ರಾಣವು ಜೀವನಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿನಾಶಗಳಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಸ್ತುವಲ್ಲ. 
ಇದು ಅಣುಸ್ವರೂಸವಾದದ್ದು. 


“ಪ್ರಾಣಮನೂತ್ಕಾ ಅ್ರಮನ್ತಂ ಸರ್ವೇಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಛ್ಯಾಮಕ್ರಿ? 
(ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೩) ಎಂದು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನಂತೆ ಶರೀರದಿಂದ 
ಉತ್ಕ್ರ್ರಾಶ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಇದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದಕ್ಕೆ “ಅಣು''ಸ್ಟರೂಪವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಅಣುಸ್ವರೂಪಗಳೆಂದು ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಪ್ರಾಣವೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ “ಪ್ರಾಣ” ಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಾಣವು ಐದು ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳುಳ್ಳದ್ದು. 
ವೃತ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇಆದಪ್ರಾಣವು-ಪ್ರಾಣ್ಣ ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ 
ಉದಾನ, ಸಮಾನ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣನೂ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು ಉಪಕರಣವು. 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಚಾರವು :-- 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಣುಸ್ವರೂಸಗಳು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು. 
ಕೆಲವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 


೫೦ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾಶ್ಚಥ್ಯಸಾರ 


ರೀತ್ಯಾ "ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹನ್ನೊಂದು. ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ್ಳು 
ಐದು ಕರ್ಮೆಣದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು. "ರಳೀಮೇ ಪುರುಷೇ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಆತ್ಮ ಕಾದಶ” (ಬೃ. ಉ. ೩-೯-೪) ಎಂದರೆ ಜೀವಿಗೆ 
ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು. ಕತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು. 
ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸದವು 'ಮನಸ ಸ್ಸನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ 3. 

“ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ದಶೈಶಕಂಚ....... (ಭ.ಗೀ. ೧೩-೬) ಎಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹನ್ನೊಂದು ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಐದು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಆರೂ ಶರೀಕೆ 
_ವಿರುವಾಗಲೂ ಜೀವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ನೊಡನೆ ಸೇರಿ ಜೀವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಹೋಗುವುವು. ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ್ಳೆದು ಮಾತ್ರ ಶರೀರದೊಡನೆಯೇ ನಶಿಸುವುವು. 


ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣನಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣಗಳಾ 
ಗಿರುತ್ತನೆ. ಜ್ರ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಸಃ “ಪ್ರಾಣ” ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ನಕಾದತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ನೋಡು 
ವುದು ಕೇಳುವುದು, ಗಮನ ಇತ್ಯಾದಿ “ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುವೋ 
ಹಾಗೆ ಪ್ರಾಣವು ಅಂತಹ ಕಾಗ ವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವಾಡ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನು ಜೀವನಿಗೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಉಪಕರಣವಾಗುವುದು? ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಪುಂಟಾಗಬಹುದು, ಪ್ರಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮುಖ್ಯಾಧಾರವು. 
ಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯೆವೂ ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಾಣವು ಪ ಪ್ರಥನೋಸಕರಣವು. 

“ಯಸ್ಮಿನ ತ್ಯ್ಯಾ್ರಂತೇ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪಾಸಿಷ್ಯತರಮಿವರೈ ಶ್ಯತೇ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೫-೧-೭) ಎಂದರೆ “ಯಾವ ಪ್ರಾಣವೊಂದು ಶರೀರವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಶರೀರವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಪ್ರಾಣವು ಮಾತ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲಾ ನಶಿಸಿ 
ಹೋಗುವುನು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಶಿಸಿದರೂ ಪ್ರಾಣನು ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಃ 
ಇರಬಲ್ಲದು, ಪ್ರಾಣನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದದ್ದಲ್ಲ. 


'ಶ್ರಕಭಾಸ್ಯತಾತೃಶ್ಯಿಸಾರ ೫೧ 

'ನೆರಬ್ರಹ್ಮನ ಸೆಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಅಧಿಸ್ಥಾತೃ ನಾದ 
ಚಿಟನೊಹನೆಯೂ ಮತ್ತು ಅಗ್ನ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಇಂದಿ ್ರ ಹಧಿಷ್ನಾ 
ತೃ್ವಿನ್ರಿಯಖು. 

“ಅಗ್ನಿರ್ವಾಗ್ಬೂತ್ವಾ ಮುಖಂ ಪ್ರವಿಶತ್‌ ಅದಿತ್ಯ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ವಾಕ್‌ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾಧಿಸ್ಕಾತೃತ್ವಗಳನ್ನು ಭಗವತ್ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಪಡೆದಿರುವರು. ಇವರಿಗೆ 
ಜೀನನೊಡನೆ ಸೇರಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಧಿಷ್ಠಾನತ್ಚ ವಿಜೆ. ಆದರೆ ಹೆ ೈಷೀಕೇಶ 
ನಾನುಕನಾದ ಪಷೆರಮಾತ ಸೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಧಿಷ್ಠಾತ್ರ ನಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿ ಈ ಜೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲೂ ಇದ್ದು ಇನೆರಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಥಾರಕನಾಗಿರುವನು. 


ಫ್ರುಸಂಚಸೃಸ್ಟಿ:- 
ಪ್ರಸಂಚಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಪಿಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಷ್ಟಿಸೃಸ್ಟಿ ಎಂದು 
ಎಕೆಡು ನಿಧೆ. 


ಸಮಸ್ವಿಸೃಷ್ಟಿ ಎ 

ಅಚಿತ್ತಾದ ಜಗತ್ತು ಮೊದಲು ಅಂದರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿಭಕ್ತ. 
ತಮಸ್ವ ರೂಪದಿಂದೆ ಪರಬ್ರ ಹೈನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವುದು. ಭಗನಂತನ 
ಸಂಕಲ ಬದಿಂದ ಅದು" ವಿಭಕ್ತ” ತಮಸ್ಸಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯೂ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ತಿಯಿಂದ ಮಹತ್‌ ಮತ್ತು ಮಹತ್ತಿನಿಂದ ಸ್ಟ ಜಕಿಸು 
ವುದು. ಈ ಅಹಂಕಾರವು ಸಾಕ್ಟಿಕ್ಕ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸನೆಂದು 
ಮೂರು ವಿಧ... ಸಾತ್ವಿಕಅಹುಕಾರದಿಂದೆ. ಏಕಾದಶೇಂಶ್ರಿಯಗಳು 
ಖಂಜಾಗುವುವು, ತಮಸಾಹೆಂಕಾಕದಿಂದ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳುಂಟಾಗು 
ಪನು. ರಾಜಸಾಹಂಕಾರವು ಈ ಎರೆಡಕ್ಟೂ ಸಹಾಯವಾಗಿರುಪುದು. 
ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳಿಂದೆ ಸಂಚಭೊತಗಳುಂಬಾಗುವುವು. ಈ ಭೂತಗಳು 
ಒಂದೊಂದರಿಂದಲೇ ಕೆಲಸೆನಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಮಣ್ಣು, ನೀರು 
ಕಲ್ಲು ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಲೆಸಿ ಗೋಡೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟು ವಂತ್ರೆ ki ಬ್ರಹ್ಮನು 


೫೨ ' ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಬೆರಸಿ ಅಂಡಸೃಸ್ಟಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವನು, 
ಆ ಅಂಡದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು. ಇದುವರಿನಿಗೂ 
ಸಮಸ್ಟಿಸೃಸ್ಟಿ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಭಗವಂತನಿಂದಲ್ಲೇ 'ಸಾಳ್ಟಾತ್ತಾಗಿ 
ನಡೆಯುವುದು. 


ವೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ; ' 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು ಅನನಿಂಡ 
ಮಾಡಿಸುವ ಸುರನರತಿರ್ಯಕ್‌ಸ್ಥಾ ವರವೆಂಬ ನಾಲ್ಫುನಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಸ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿಯು. ಇದು ಸದ್ವಾರಕಸೃಸ್ಟಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. 


ಮೂರನೇ ಪ್ರಕರಣವು 


ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಪಕ್ಷ ನಿರಸನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಜಗದೇಕಕಾರಣನಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಚಿಡಚಿಚ್ಛೆ ರೀರನನ್ನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವಾದ 
ಭಗವದುಪಾಸನದ ವಿಷಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಭಗನದುಪಾಸನೆಗೆ 
ವಿಷಯ ವೈರಾಗ್ಯವು ಮೊದಲು ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ವೈರಾಗ್ಯ ಉಂಬಾಗ 
ಬೇಕಾದಕಿ ಮೊದಲು ಸಂಸಾರಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು 


ಅವಶ್ಯಕವು. 


ಸೂತ್ಷ್ಮಶರೀರವು-- 

ಜೀವನು ಶರೀರದ ಮರಣಾನಂತರೆ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಾನುಭವಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಸ್ವರ್ಗನರಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಶರೀರೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು ಜೀವನನ್ನು ಆನರಿಸೆ 
ಬೇಕು. ಈ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ಜೀವನು ತಾನು ತ್ಯಜಿಸುವ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೫೩. 


` ತಮುತ್ಪಾ ಅಮನ್ತಂ ಪ್ರಾಣೋನೂತ್ಕಾ ಮತಿ | ಪ್ರಾಣಮನೂ 

)ಮನ್ತಂ ಸರ್ವೇಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಕಾ ಮಸ್ತಿ” (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೨) 
ಎಂದರೆ-ಜೀವನು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುವಾಗ ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣನೂ ಮುತ್ತು ಆ ಪ್ರಾಣನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಹೊರಟು 
ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯನಿರುವುದು. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬುದೇ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಿ ಅಣುಸ್ವರೂಸಗಳಾದ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ಕ 
ಗಂಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳು. 


""ಮನಪ್ಪಷ್ಠಾನೀಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಸ್ರ ನ್ರಕ್ಸ ತಿಸ್ಪಾ ಸ್ಥಾನಿಕರ್ಷತಿ? (ಭ. ಗೀ.- 
೧೫-೭) ಎಂಬ " ೀತಾನಾಳೃಪ್ರಕಾರ ನನ್ನು ನೊಡಕೆ ಸೇರಿ ಜ್ರಾ ಥ್ಲಿನೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳು ಆರು. ಕರ್ಮೇಂದಿ ್ರಿಯಗಳ್ಳೆದೂ ಶರೀರದೊಡನೆಯೇ ಹುಟ್ಟ 
ಆ ಸ ಕರೀರಕೊಡನೆಯೇ ನಶಿಸುವುವು. ಆ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಾಶ್ರಯವಾದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದೇಹವೂ ಪ್ರಾಣನೊಡನೆ ಸೇರಿ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾಧಿಷ್ಕಾ ತೃದೇವತೆಗಳಾದ ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೇನತೆ 
ಗಳಾದ ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ... ಆ ಜೇನತೆಗಳು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗನರಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶರೀರಾವಸಾನಾನಂತರ ಸೂಸ್ತ್ಮದೇಹವು ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಪ್ರಯಾಣ 
ಮಾಡುವುದು: 
ಶರೀರನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ ಜೀವನು ಪ್ರಾಣ, ಆರು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಸ ನಂಚೆಭೂತಸೂಕ್ಷ, ಗಳೊಡನೆ ಹೊರಬುಬಿಡುವನು. ಈ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಅಥವಾ ಲಿಂಗಶರೀರನೆನಿಸುನುದು. 


ಪುಣ್ಯಶಾಲಿಯಾಗಿ ತತ್ಸ ಲವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಸುಖನ್ನು ಅನುಭನಿಸ ಬೇಕಾ 
ದರಿ ಜ್‌ ಪಿತ ಲೋಕವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ಚಂದ್ರ 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿ ಅನ್ಲಿ ಅಮು ೃ ತಮಯೆನಾದ' ಶರೀರನನ್ನು ನಡಿದ 
ಸ್ವರ್ಗಸುಖನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವೂ ಕೂಡ 


ಬಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಆನಂದಕರನಾಗಿ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಜೀವನು ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ' 

ರುನ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿ "ವರ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಶ್ರುತ್ತಿಯಲ್ಲಿ-""ತಂ ದೇವಾ ಭಕ್ಷಯಸ್ರಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೫-೧೦-೩೪, ೬). 
ಎಂಡಕೆ ದೇವತೆಗಳು ಅವನಿಂದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ತಾವು 
ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವರು ಎಂದೂ "" ಯಥಾಪಶುರೇವಂ ಸ ದೇವಾ 
ನಾಮಿತ್ಯನಾತ್ಮನಿಜೋದೇನಾನಾಮುಪಕರಣತ್ವಂ (ಬೃ. ಉ. ೧-೪-೧೦) 
ಎಂದರೆ-ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲದ ಜೀವರನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳು ಸಶುಗಳಂತೆ ತ್ಯ; ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇತ್ಯಾಡಿ ಶು ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸ್ತ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಸುಖಾನುಭನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯಲ್ಲದ ವ ದೇವತೆಗಳ ಸೇವಾವೈ ತ್ರಿಯನ್ಲಿ 
ಇರಜೀಕಾಗುವುದು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಅನನ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳು ನರ್ಗಾನು 
ಭವದಿಂದ ನಶಿಸಿದ ಒಡನೆಯೇ ಉಳಿದಿರುವ ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮಶೇಷ 
ದೊಡನೆ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿರುಗುವನು. 


ಪಂಚಾಗ್ನಿನಿದೈ :-- 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ (ಛಾಂ: ಉ. ೫-೩ ರಿಂದ ೧೦) 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಪಂಚಾಗ್ಗಿನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸಾರಾವ ೈತನಾದ ಜೀವನ್ಮ 
ಸಂಚಾರನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಸರ್ಗರೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದ 
ಜೀವನು ಅಲ್ಲಿಯ ಸುಖಾನುಭವಾನಂತರ ಮೇಘಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಮೇಘ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಳೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು ಮಳೆ 
ಯೊಡನೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಧಾನ್ಯಾದಿ ಅನ್ನಸ್ವರೂಸ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಈ ಧಾನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ಕಾಲವ ಬರುವವರಿನಿಗೂ ಕಾದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅನಂತರ ಅನ್ನಾದಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಪುರುಷನ ಶರೀರವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ “ರೇತಸ್‌”. 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಗರ್ಭನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ತ್ರೀಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಯಾ. 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ಸಡೆದು ನಾಮರೂಪಗಳೊಡನೆ ಜನಿಸುತ್ತಾರೆ: 
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ಚಂದ್ರರೋಕದಿಂದ ಇಳಿದು ಮೇಘ, ಮಳೆ ಬೀಜ (ಅನ್ನ) 
ರೇತಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಫೆಲೆಸಿರುವ ಜೀವನು ಆಯಾ ಸೂ ಸ್ಥೂಲಸ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವಿ. ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದಲೇ ಆಯ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ. 
ಅಡಗಿರುನನು. 

ಆ ಜೀವನ: ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು , ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಾನುಸಾಕವಾಗಿ ಉತ್ತಮ 
ಫುರುಸ-ಆಢನಾ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಜನ್ಮಗಳನ್ನೋ. ಅಥವಾ ಸಾಧಾರಣ. ಅಡಾ ಶ್ರೀಶ 
ಮನುಷ್ಯನಾಗಿಯೋ ಹುಟ್ಟುವನು. ಅವನ ಪಾಸವು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಬಲ, 
ವಾಗಿದ್ಯರೆ ಸಿ್ಕಗ್ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಫಿಸುವನು. 

ಪಾಸಿಷ್ಠನಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕನಾಸವೇ ಇಲ್ಲದೆ ನರಕಯಾತಫೆ 
ಯನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವನು ಚೆಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಯಮಲೋಕನವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ರೌರವಾದಿ ಸಪ್ತ ಪೃನರಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇಂಥಾ ಪಾಸಿಷ್ಯ ಜೀವರಿಗೆ 
ಸಂಚಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪುನರಾಗಮನನಿಲ್ಲ. ಅನರು ಮೇಖ, 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮಳೆಯೊಡನೆ ಭೂಮಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಸೊಳ್ಳೆ, ಸಗಣಿಹುಳು. 


ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ತ್ರೀಗರ್ಭಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಉತ ತನ್ನ ವಾಗುವ ಕ್ರಿ ತಿ ಜೂ 
ಹುಟ್ಟು ನರು. 


ಸ್ಪಸ್ನನಿಚಾರವು ಕಾ 
ಬದ್ಧ ಜೀವನಿಗೆ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ್‌, 
ಮೂರ್ಛಾ, ಮರಣಗಳೆಂಬ ಐದು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿರುವುವು. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಇಂದ್ರಿ A ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದು ಇಂದ್ರಿಯ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಹು ಬತಾ ಜಾಗ ಗ್ರದತಕ್ಕೆ ಯೆಸ್ನಿಸು 
ವುದು. ಸುಸುಸ್ತಿಯೆಂದಕೆ ಮೈಮರೆತುಮಾಡುನ ನಿದ್ರೆ. ತೆ ಅನಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಟ್ಬಾಸನಿಶ್ಚಾಸಾದಿಯಾದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿನ ವ್ಯಾಪಾರವ್ನ ನಿನಾ 
ದೀಹದ ಸಕಲೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಶ್ರಾಂತಿಸುಖವನ್ನು ಅನುಭನಿ 
ಸುತ್ತಿರುವುವು. ಇಸೆರಡವಸೆ ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಪ್ಲಾ ವಸ್ಥೆ ಯು ಬರುವುದು. 
ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಯನ್ನು "ಸಂಧ್ಯ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ 3 


ಸ್ವಸ್ನ, ಸುಷುಪ್ತಿ 


೫೬ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯೃತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ವ್ಯಾಪಾರಯುಕ್ತನಾಗಿದ್ದು ರಥ . ಗಜ್ಕ 
ತುರಗಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಜೀವನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ರನೆಯೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯ. 

« ನತತ್ರರಥಾನರಥಯೋಗಾನನನ್ನಾನೋ ಭವನ್ರ್ಯಥರರ್ಥಾ ರಥ 
ಯೋರ್ಗಾ ಪಥಸ್ಪೃಜತೇ? (ಬೃ. ಉ. ೪-೩-೧೦) "....ಸಹಿಕರ್ಕಾ' 
ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ರಥಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ' ; 


“ ಯ ವಿಷು ಸುಪ್ಪೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ ಕಾಮಂ ಕಾನುಂ ಪುರುಷೋ 
ನಿರ್ಮಿಮಾಣಃ” (ಕಥ. ಉ. ೫-೮) ಎಂದರೆ ಜೀನನು ತನಗೆ ಇಚ್ಛಾ 
ನಿಷೆಯಗಳಾದ ಪಶುಪ್ರತ್ರದಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಸ್ವಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದೂ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ರ ಃ-- 

ಆದರೆ “ ಯ ಏನು ಸುಪ್ತೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
" ಮಲಗಿರುವವನಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವನೋ? ಎಂದು 
ಅರ್ಥವು. ಇದು ಪರಮಪುರುಷನೇ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು." ಕಾಮಂ 
ಕಾಮಂ” ಎಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಸಶುಪುತ್ರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಸನೇ ಸ್ವಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥನ್ರು. 


“ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂತು ಕಾರ್ಟ್ಟ್ಯೋನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ಟರೂಪಾತ್‌? 
(ಶಾ. ನಿಖಾ. ೩-೨-೩) ಎಂದರೆ ಜೀವನ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಸಂಸಾರದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕಾಶಿಸಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ (ಆ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಸಾರ 
ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ) ಆಶ್ಚರೃಸ್ವರೂಪಗಳಾದ ಸ್ವಷ್ಟ. 


ಲ ಸ ತಂತಿ, ಟೀ ಇಲಲ ೫೬೭ 


ಫದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸರಮಪುರುಷನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವು." 
ಸ್ವಸ್ನ ಸದಾರ್ಥಗಳು ಆಶ್ಚರ್ಯಸ್ವರೂಸಗಳಾಗಿಯ್ಕೂ ಆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ' 
ಮಾತ್ರ ಕಾಣುವವುಗಳಾಗಿಯೂ, ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಒಂದು ಬಂದು ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಇದನ್ನು "" ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂತು'' ಎಂದು. 
ಹೇಳಿದೆ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ ಸರಮಪುರುಸನೇ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರ 
ವಿಂದ ಈ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಮಾಯಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ವಿಧವಾದ ಸ್ವನ್ನವು ನಿಜವು, ಇಂದ್ರ ಜಾಲನಿದ್ಯಿಯಲ್ಲಿ“ಮಾಯಾ- 
ಮಾತ್ರಂ” ಎಂಬ ಪದವೃ ಆಶ್ಚರೈತ್ವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೇ ನಿನಾ ಸೃಷ್ನವು. 
ಅಸಕ್ಯವಾಗಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಜಾಲನಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪ 
ಶಕ್ತಿಯು ಶುದ್ದಾತ್ಮಸ್ವರೂಸದ ಸಹಜಗುಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೆಂಸಾರಜೆಸೆ 
'ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಒಳಗೇ ಅಡಗಿರುವುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸ್ಚಸ್ಥ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಶಪುರುಷನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವುವು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಬದ್ಧ ಜೀವನಿಗೆ ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪ ತ್ವಾದಿಶಕ್ಷಿಗಳು ತಿಕೋಹಿತಗಳಾಗಿರುವುವು. ಇದೂ ಜೀನನ 
ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅಗುವುದು. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು 
'ಭೂತಸೂಕ್ತ್ಷ್ಮಾನೃತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಗನತ್ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಆಗಲ್ಯೂ' 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಾ ಕಿಡಿಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಧವಾದ ಸ್ವನ್ನಗಳೂ ಶುಭಾಶುಭಸೂಚಕಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


" ಯದಾಕರ್ಮಸು ಕಾಮ್ಯೇಷು ಸ್ತ್ರಿಯಂ ಸ್ಪಷ್ನೇಷುಪ ಶ್ಯ ತಿ” 
ಸಮೃದ್ಧಿ ೦ ತತ್ರ ಜಾನೀಯಾತ್ತರ್ಸ್ಮಿ. ಸ್ವಪ್ನ ನಿದರ್ಶನೇ,......, ಅಥಸ್ಥಪ್ನೇ' 
ಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಂ ಕೃಷ್ಣ ದನ್ತಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸವಿನಂಹನ್ರೀತ್ಯಾಜೀಶ್ವ ”' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೫-೨-೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ' 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವವನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಕಂಡರೆ ಶುಭವೂ ಕರೀ: 
ಮನುಸ್ಯನನ್ನು' ಕಂಡರೆ ಅಶುಭವೂ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


 ತರ್ಯತ್ರೈತತ್ಸುಪ್ತಃ ಸಮಸ್ತ್ರಸ್ಸಂಪನ್ಮ ಸ್ವಸ್ನಂ ನ ನಿಜಾನಾತಿ 
ಆಸುತದಾ ನಾಡೀಷು ಸುಪ್ತೋ ಭವತಿ? (ಛಾಂ.ಉ. ೮-೬-೩) ಎಂದರೆ. 
ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸುಖನಾಗಿ ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥವು. "" ಅಥ 
ಯದಾ ಸುಸುಸ್ತೋಭನತಿ ಯದಾ ನಕಸ್ಯಚ ನನೇದ ಹಿತಾನಾನು 
ನಾಠ್ಯೋ ದ್ವಾಸಪ್ತತಿ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಹೈದಯಾತ್ಸುರೀತತಮಭಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠ ಕ್ಷೇ 
ತಾಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯವಸ್ಯ ಸೃಪುರೀತತಿಶೇತ '' (ಬೃ. ಉ.೨-೧-೯) ಎಂದರೆ 
ಜೀವನು ಸುಪುಪ್ರಿ ಡೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯದಿಂದ ಹೊರಟು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ 
ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡುಸಾನಿರ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ""ಪುರೀತತ್‌'' ಎಂಬ ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಢಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುನನು ಎಂದು ಅರ್ಥವು, 


4 ಯತ್ರೇತತ್ಸುರುಷಸ್ವಪಿತಿನಾಮಸತಾಸೋಮ್ಯ ತದಾಸಂಪನ್ಮೋ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೬-೮-೧) ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತ ಕನಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಸರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವನು. ಆಗ ಸುಖನಿದ್ರೆಯನ್ನು ಅನುಭಸುನನು. 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಮೂರು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸೇರಿ ಜೀನನ 
ಸುಷುಪ್ತ ನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುವು. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು. 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುನನು ಪುರೀತತ್‌ ಎಂಬ ನಾಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುನನು; ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿ 
ಸುವನು ಎಂದು ಮೂರು ಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಜೀವನು ಸುಸುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ನಲ್ಪ ಇವು ಮೂರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸ್ಥಾನವು ನಿರ್ದೇಶ” 
ವಾಗುವುದು. ಜೀವನು ಸುಸುಸ್ತ ಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ. 
4«« ಪುರೀತತ್‌” ಎಂಬ ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸಿ ಸುಖನಿದ್ರೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವನು, ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರನುು «4 ಪ್ರಾಸಾದ ಖಟ್ವಾ, 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ ರ್ಜ 


ಪರ್ಯಂಕ” ನ್ಯಾಯದಂತೆ ನಾಡಿಗಳೇ ಕೊಠಡಿಯಾಗಿಯೂ, ಪುರೀತ್ರತ್‌" 
ನಾಡಿಯೇ ಮಂಚವಾಗಿಯೂ, ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಪರ್ಯಂಕ ಎಂದರೆ ಮೆತ್ತೆ 
ಯಾಗಿಯ್ಕೂ ಮೂರು ಹೆಸರುಗಳೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುವು. 


ಆದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸಿದೆ ಕೆ ಅದಕೆ 
ಆ ಲಯವೇ ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿ ನಿಯಾಗಿ ಯಾತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು. ಎಂದು. 
ಕೆಲವರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಸೋಕ ಆ ರೀತಿಯುಂಬಾಗು. 
ವುದಿಲ್ಲ. | ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವು ಇನ್ನೂ ಇರುವುದರಿಂದ: 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗಲಾರದು, ಮೊದಲು ಗಾಡನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿದ್ದ ವನು ತಾನೇ ನಿದ್ರಾಸುಖವನ್ನು ಆನುಭವಿಸಿ ಎದ್ದವನು ಎಂಬ. 
ಜ್ಞಾನನಿರುವುಡರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ. 
« ತಣಹೆವ್ಯಾಫ್ರೋನಾ ಸಿಂಹೋವಾ ವೃಕೋವಾ ಯದ್ಯದ್ಭವಸ್ತಿ ತದಾ 
ಭವಸ್ವಿ (ಛಾಂ. ಉಊ ೬-೧೦-೨) ಎಂದರೆ ಗಾಢನಿದ್ರಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರೆ 
ಹೋದ ಹುಲಿ, ಸಿಂಹ ತೋಳ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಅವನೇ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತು ನಿಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಮೂರ್ಛಾವಸ್ಥೆ ಃ-- 
ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಷ್ಟ ಸುಸುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಮೂರ್ಛಾವನ್ಥೆ ಎಂಬ. 

ಮತ್ತೊಂದು. ಅನ ಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಾಗ ಬರುವುದುಂಟು. 
ಮೂರ್ಛೆಯು ಪ್ರ ಕಿಣನವೂ ಮನುಷ್ಯನು ಹೊಂದುವ ಸ್ವಪ್ನ ಸುಸುಪ್ರ್ಯಾದಿ 
ನಿದಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ. ಉಸಿರಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಮಣರ್ಛೆಯು ತಿಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರ ಪ ಜ್ಜ ಯುಂಟಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ವಿಳುವುದರಿಂದಲೂ ಇದು ಮರಣ 
ವಲ್ಲ. 'ಮನಿರ್ಭೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಹ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ್ಳಾವುವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯಾವುದೋ ಕೋಗಾದಿಗಳೊಡಾಗಲಿ, ಪೆಟ್ಟು ತಗಲುವುದರಿಂದಾಗಲಿ 
ಮೂರ್ಛಾನಸ್ಥೆ ಯುಂಬಾಗುನುದು. ಮೂ ರ್ಭಾನಸ್ಥೆ ಯು ಅರ್ಥ ಮರಣಾ: 
ವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ಸ್ತ ವು. 


ಉಪಾಸನ ನಿಷಯವ್ರುಃ-- 
ಜೀವನ ಸಂಸಾರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವನ ವಿವಿಧ ಅನಸ್ಸೆ 


೩೦ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಗಳನ್ನೂ ನಿನರಿಸಿದನಂತರ ನೋಕ್ಲೋಪಾಯನಾದ ""ಉಪಾಸನ”ದ' 
ವಿಚಾರನ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
“ಬೇಕಾದದ್ದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವ. 


ಉಪಾಸನೆಗಳು ಅನೇಕ ನಿಧವಾಗಿರುವುವು. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಗಳಾದ 
'ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯಸ್ಥರೂಪವಾದ ದೈನವು ಒಂದು ಮೊದಲು ಇರ 
ಬೇಕು. ಆ ದೈವದ ಸ್ವರೂಸರೂಸಗುಣಾದಿಗಳ ಭಾವನೆಯು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
`ಮನದಟ್ಟಾಗಜೀಕು. ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮನನ್ನೂ ನಂತರ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
`ಬೇಕು. ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾದ ಶಮದಮಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ' 
`ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇನುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ 
ಮೇಲೆಯೇ ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮವು ಸರಿಯಾಗುವುದು; ಮತ್ತು ಆ ಉಪಾಸನ 
-ದಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ಭಗವಂತನು ಫಲಪ್ರದನಾಗಿಯೂ ಆಗುವನು. 


'ಉಸಾಸ್ಯನಾಥೆ ಭಗನತ್ಸ್ಸರೂಸೆ ಗುಣಾದಿಗಳು:-- 

ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ನಿಖಿಲಹೇಯಸ್ರ ತೃನೀಕತ್ವ-(ಎಂದಕೆ ಸಮಸ್ತ: 
'ದೋಷರಾಹಿತ್ಯತ್ವ) ಮತ್ತು ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣತ್ವ (ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತ 
ಸದ್ಗುಣಗಳಿಗೂ ನಿಧಿಯಂತೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತುಂಬಲ್ಸಟ್ಟಿ ವನು) ಎಂಬ 
"ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರಡು ಸ್ವರೂಸನಿರೂಸಕ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಈ ಎರಡು. 
ಗುಣಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸನಿರೂಪಕವಾದ ""ಉಭೆಯಲಿಂಗ” 
(ಎಂದರೆ ಚಿಹ್ನೆ) ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಡುವುವು. 


ನಿಖಿಲಹೇಯ ಸ್ರತ್ಯನೀಕತ್ವವೆಂದಕೆ- ಸೂರ್ಯನು ಬಂದ ಕಡೆಯ: 
'ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹ್ಯಾಗೆ ಕತ್ತಲೆಯು ಇರಲಾರದೆ ಓಡಿಹೋಗುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ" 
-ಈ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ದೋಷಗಳು ತೊಲಗಿಹೋಗುವುವು. 
“ಇದರಿಂದ ಸರಮಪುರುಷನನ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಧವಾದ ದೋಷಗಳೂ ಇರ' 
'ಲಾರವು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಡ್ಬೇ ಇಲ್ಲ. '` 


i ಅಸಹತಪಾಸ್ಕಾ ನಿಜರೋ ನಿಮ ಿತ್ಯುರ್ನಿಕೋಕೊನಿಜೆಫ 
ತ್ಸೋಸಿಪಾಸ್ಸತ್ಯಕಾನುಸ್ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ॥' (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧-೫) 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೬೧: 


ಎಂದರೆ-- ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾಸ್ಯ ಇಕ್ಕೆ ಮೃತ್ಯು, ಶೋಕ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತ 
ನಿಧನಾದ ದೋಷರಹಿತನ್ಕು ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಮತ್ತು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು. 


“ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ರಂಬ್ರಹ್ಮ,,ಆನಂಜೋಬ್ರಹ್ಮೆ'' (ತೈ. ಉ. 
೨-೧-೧) ಎಂದಕಿಸರಬ್ರ ಹೈನು ಸತ್ಯಸ್ಯರೂನನು, ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನ್ನು 
ಸರ್ಫಾಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಆನಂದಮಯನು. | 


“ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕೊ€ಸೌ | ಸ್ವಶಕ್ತಿಲೇಶಾದ್ಧ ತೆ” 
ಭೂತಸ(ವೃರ್ಗಃ ॥ ತೇಜೋಬರೈಶ್ಚರ್ಯ ಮಹಾವಜೋಧ ಸುನೀರ್ಯ 
ಶಕ್ತ್ಯಾದಿ ಗುಣೈಕರಾಶಿಃ | ಪರಃಸರಾಣಾಂ ಸಕಲಾನಯತ್ರ | ಕ್ಲೇಶಾ: 
ದಯಸ್ಸನ್ತಿ ಸರಾನರೇಶೇ ||” (ನಿ. ಪು. ೬-೫-೮೪-೮೫) ಎಂದರೆ. 
ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ, ಸ್ವಶಕ್ತಿಲೇಶಮಾತ್ರ, 
ದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವವನಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾ ನ್ಯ 
ತೇಜಸ್ಸು, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ, ಶಕ್ತ್ಯಾದಿ ಗುಣನಿಧಿಸ್ವರೂಸನಾಗಿಯೂ- 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ದೈನವಾಗಿಯೂ ಜೀವರ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ: 
ನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. | 
| ಮ ದ್ಹಾಸುಪರ್ಣಾಸಯುಜಾಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ಟ 
ಜಾತೇ | ತಯೋರನ್ಯಃ ನಿನ್ಚಿಲಂಸ್ಥಾದ್ಬತ್ತಿ ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕ 
ಶೀತಿ (ಮುಂ. ಉ. ೩-೧-೧) ಎಂದರೆ (ಶರೀರದಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಪಕ್ಚಿಗಳು. 
(ಜೀವಾತ್ಮ-ನರಮಾತ್ಮರು) ಯಾವಾಗಲೂ ಸುಳಿತಿರುತ್ತವೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ. 
ಒಂದು ಎಂದರೆ (ಜೀವಾತ್ಮನು) ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಭುಜಿಸುತ್ತದ್ದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಅದನ್ನು ತಿನ್ನನೆ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 

ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಂತರ್ಯಾನಿತ್ವ 
ದಿಂದ ದೋಷಗಳು ಅಂಟದಿರುವುದಲ್ಲದೆ ತಾನು ದೋಷರಹಿತನಾಗಿಯೂ. 
ಪರಿಶುದ್ದನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವವನಾಗಿಯ್ಯೂ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣನಿಧಿಯಾಗಿಯೂ. 
ಇರುವನು. ಸ ತ 


೬೨ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ತಾತ್ಸಶ್ಯಸಾರೆ 


ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀನರಂತೆ ಕರ್ಮವಶ್ಯನಲ್ಲದ್ದ ರಂದ ಅನನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಶರೀರೆವಿಲ್ಲ.. ಉಪಾಸಕರ ಅನುಕೂಲಗಳಿಗಾಗಿ ನರಟ್ರಹ್ಮನು ಟ್ರೆಕ 
ನಾಮರೂಸಗಳಿಂದ ತೋರುನನು. ಆಕಾಶನನ್ನೂ, ಜಲವನ್ನೂ ಹ್ಯಾಗೆ 
ಕಲಕೆದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಪೊಜಿಸುತ್ತೇವೋ ಮತ್ತು ಆ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಜಲಗಳು 
'ಫೊಜಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹ್ಯಾಗೆ ಕಲಶದಲ್ಲಿ ಇರುವುವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪಾಸಕರ ಅನುಗ್ರ ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಮೂರ್ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲೆಸಿರುವನು. 


ಭಕ್ತಿ ನಿ ಚ್‌ರಃ-- | | 

ಭಗನಲ್ಲಾ ಭಕ್ಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಅನನ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಸಾಧನವಾಗುವುದು, ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾಸಂಗ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಾದಿಗಳು ಫಲಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


“ ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನಲಜ್ಯೋ ನಮೇಧಯಾ ನಬಹುನಾ 
ಶ್ರುತೇನ | ಯಮೇನೈಸ ನೃಣುತೇ ಶೇನಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಥೈಷ ಆತ್ಮಾ 
ವಿವೃಣುತೇ - ತನೂಗ್‌ಂಸ್ಟಾ | (ಕಕ. ಉ. ೧-೨-೨೩) ಎಂದರೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲಾಗಲ್ಫೀ ತಪಸ್ಸಿನಿಂಲಾಗಲೀ ಮತ್ತು ಇತರ 
ವಿಧವಾದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸುಪ್ರೀತನಾಗಿ ಅನನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರನೇ 
ನಮಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗುನನು. ' 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಯನು :- 

ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ತತ್ಪಾಸ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವು, ಎಂದರೆ-ಸೇತುಸ್ಟರೂ 
ಪನು. “ಅಮೃತಸ್ಯೆ ಪಸಸೇತುಳ”' (ಮುಂ. ಉ. ೨-೨-೫) ಎಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಸೇತು (ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ನನುಗೂ ಮಧ್ಯೆ 
ಇರುವ ಜಾಗನನ್ನು ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ) ಪ್ರಾಯನು--ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯವಿದೆ, 

ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸೆನವೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವು. ಇತರೆ 
ನಿಧವಾದ ಸಾಧನಗಳು ನಿಸೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಶ್ರೀಜಾಸ್ಯತಾಶ್ಚಥ್ಯಾರ ೩೩ 


4 ಕ್ರೇನೇದಂಪೂರ್ಣಂ ಪ್ರುರುಸೇಣ: ಸೆರ್ವಂ:ಕಕೊಗಿಯವತ್ತರಿತರ ” 
(ಸೀ. ಉ. ೩-೯-೧೦) ಎಂದರೆ “ಫೆರಮುಸುಜಿಸಸಿಂದಳೇ ಸಮಸ್ತ 
ನಸ್ತುಗಳೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ; ಮತ್ತು `ಅವನಿಗಂತಲೂ 
ಬೇಕಿ ಸರೆತತ್ವನಿಲ್ಲ ಎಂಬ, ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ “ನತಸ್ಯೇ 
ಶೇಕಶ್ಚನನಹ್ಯೇತಸ್ಮಾದಿತಿನೇತ್ಯನ್ಯತ್ತಸರಮಸ್ತಿ ಎಂ ಸಕ್ಕ 
ದಿಂದಲೂ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಶ್ರೀನುನ್ನಾ ರಾಯೆಜಿನಿಗಿಂತಲೂ 
ಸೇಕೆ ತತ್ವವು ಸಿಸೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ "ಆ ಸಕಮಪುಕುಣನಿಗೆ ಮೆಹ್‌ 
ಸರತತ್ವವಿಲ್ಲ ಮೇಲೆ ಹೇಳದ “ತತೆಣಿಯದುತ್ತರತರಂ” ಎಳಿ 
ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಿಯಾಗಿ “ನೇದಾಹಮೇತಂ ಪ್ರರುಸಂ ನುಡ! 
ಆದಿತ್ಯವರ್ಣಂ ತಮಸಃ ಸರಸ್ತಾತ್‌| ತಮೇವಂ ವಿದಿಶ್ಚ್‌ತಿ'ಮೃತ್ಯುಮೇತಿ! 
ನಾನ್ಯಃ ಸನ್ಮಾ ನಿದ್ಯತೇಯನಾಯ' (ಶ್ರೀ. ಉ. ೩-೮) ಬಂದರ 
ಯಾವನು. ಪುರಾಣಿಪುರುಷನ್ಮೂ ಅನಂತನ್ಕೂ. ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸನೂ, 
` ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಪೂರ್ಣನ್ಕೋ ಯಾವನನ್ನು ಅರಿಯುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು: 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೋ--ಎಂದು ಹೇಳಿ ನಂತರ ಆ ಪರಮಪುರುಸನನ್ನೇ 
“ತೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ...” ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ “ತತೋಯದುತ್ತರತರಂ...” ಎಂದು ಅವನೇ ಅಪ್ರಾಕೃತನಾದ 
ಪರತತ್ವವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರಿವಿಗೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ ನರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಸರತತ್ವವು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವು. ಮತ್ತು ಆ ಪರಮಾತ್ಮೇತರ 
ವಾದ ಬೇಕಿ ತತ್ವವು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೂ--“ಅಂತರ್ಬಹಿಶ್ಚತತ್ಸರ್ವಂ 
ನ್ಯಾಪ್ಯನಾರಾಯಣಸ್ಥಿತಃ ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಂ” 
ಎಂದರೆ- ಸಮಸ್ತ ನಸ್ತುಗಳ್ಳೊ ಒಳಗೂ ಮತ್ತು ಹೊರಗೂ ಆ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣನಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. 
“ಆತ್ಮ್ಯವೇದಂ ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮೈನೇದಂ ಸರ್ವಂ” (ಛಾಂ. ಉ. 
೨-೨೫-೨), (ಬೃ. ಉ. ೨-೫-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸಮಸ್ತ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಮೂಲನಾದ ಈ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರತತ್ವವು ಬಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಖಿಲಜಗದೇಕಕಾರಣನಾಗಿಯ್ಯೂ 


೬೪ 'ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸ್ಯನೂ, ಉಪಾಯವೂ, ಪ್ರಾಪಕನ್ಕೂ 
ಪ್ರಾಪ್ಯನೂ ಆದ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣಸಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇಕೆ ಸರತತ್ವನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲಸ್ರ ಡನು: 3 

ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳಿಗೆ ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮಗಳೂ ನೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನಕ್ಕೆ ನರಮುಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರ 
10 ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳೂ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುವುವು.. | 


"ಯೋಯೋ ಯಾಂಯಾಂ ತನುಂ ಭಕ್ತಃಶ ಶ್ರದ್ಧ ಯಾರ್ಚಿತುಮಿಚ್ಛತಿ 
ತೂ ಜಂತ ಶೃದ್ದಾ ಂ|ತಾಮೇವನಿದಧಾಮ್ಯಹೆಂ|| ಸ ಸತಯಾಶ್ರ ದ್ಧ ಯಾ 
ಯುಕ್ತ | ಸೆ ಸ್ವಸ್ಯಾರಾಧನಮಾಹತೇ | ಲಭತೇಚತತಃ ಕಾಮಾ | FR 
ವಿಹಿತಾನ್ಸಿತಾನ್‌' (ಭ.ಗೀ. ೭-೨೧-೨೨) ಎಂದರೆ--ಯಾರ್ಯಾರು ಯಾವ 
ಯಾವ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅವರಿಗೆ ನಾನೇ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ` ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತೇನೆ ; 
ಮತ್ತು ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ಕೈಯಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಎಂಬ ಭಗನದ್ಗೀತಾಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಈ ವಿಷಯವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 
“ಸವಾ ಏಷ ನುಹಾಕಜ ಅತ್ಮಾನ್ಸಾದ್ಯೋೊ ನಸುದಾನೋ ವಿಂದತೇ 
ವಸು ಯನಿನಂ ಮೇದ” (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೨೪) ಎಂದರೆ-ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಆ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಅನ್ನ ವನ್ನು ಭುಜಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿ 
ಸುವನು. “ಏನಹ್ಯೇವಾನಂದಯಾತಿ” (ತೈ. ಉ. ೨-೭) ಎಂದರೆ... 
ಆ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಅನ್ನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಭುಜಿಸಿ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುವವರು ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


" ಅಹಂಹಿ ಸರ್ವಯಜ್ಞಾನಾಂ ಭೋಕ್ತಾಚ ಪ್ರಭುರೇವಚ” 
(ಭ. ಗೀ. ೯-೨೪) ಎಂದರೆ ಸ ಸಮಸ್ತಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾ ನೇ ಭೋಕ್ತಾ 


1] ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೬೫ 


ಮತ್ತು ಸ್ರಭುನು--ಎಂದು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣನೇ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಫಲಪ್ರದನು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ` 


ಉಸಾಸನಾವಿಧಿಗಳು :-- | 

ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುವು. ಉಪಾಸನಾ 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಅನೇಕನಾಗಿ ಇರುವುವು-- ಈಶಾವಾಸ್ಯನಿದ್ಯಾ ಪರಮವುರುಸ 
ನಿದ್ಯಾ, ಸದ್ವಿದ್ಯಾ, ಆನಂದಮಯನಿದ್ಯ್ಯಾ ಅನ್ತರಾದಿತ್ಯನಿದ್ಯಾ, ಆಕಾಶ 
ನಿದ್ಯಾ, ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯಾ, ಪರಂಜ್ಯೋತಿನಿದ್ಯಾ, ಪ್ರತರ್ದನವಿದ್ಯಾ, ನಾಚಿ 
ಕೇತನಿದ್ಯಾ  ಉನಕೋಸಲನಿದ್ಯಾ, ಉದ್ದಾಲಕಾಂತರ್ಯಾಮಿನಿದ್ಯಾ, 
ಅಕ್ಷರಪರವಿದ್ಯಾ, ವೈಶ್ಚಾನರವಿದ್ಯಾ, ಭೂಮವಿದ್ಯಾ, ಗಾರ್ಫ್ಯಕ್ಷರನಿದ್ಯಾ, 
ಸತ್ಯಕಾಮವಿದ್ಯಾ, ದಹರನಿದ್ಯಾ, ಅಂಗುಷ್ಟ ಪ್ರಮಿತನಿದ್ಯಾ, ಮಥುನಿದ್ಯಾ, 
ಸಂವರ್ಗನಿದ್ಯಾ, ಅಜಾನಿದ್ಯಾ, ಜ್ಯೋತಿಷಾಂಜ್ಯೋತಿರ್ನಿದ್ಯಾ, ಬಾಲಕಿ 
ವಿದ್ಯಾ, ಮೈ ತ್ರೇಯನಿದ್ಯಾ, ರುದ್ರವಿದ್ಯಾ ಚತುರ್ಮುಖನಿದ್ಯಾ, ಉಸಸ್ತಿ 
ಕಹೋಳವಿದ್ಯಾ, ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯಾ, ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲಸ್ಥ ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ) 
ಅಕ್ಸಿಸ್ಥಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ, ಶ್ರೀನುತ್‌ ನ್ಯಾಸನಿದ್ಯಾ, ಎಂದು ಮೂವತ್ತೆರಡು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗಳ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಕಾಮ್ಯನಿದ್ಯೆಗಳೂ ಇರುವುವು. 

ಬ್ರಹ್ಮನಿರೈಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನಾದೈವವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಈ 
ನಿದ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇರಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿವೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸನಾದೈವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಆಕಾರ 
ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಕನ ಉಪಾಸನಾ ಸಹಾಯಾರ್ಥವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಅಷ್ಟ್ರಗುಣೋಸಾಸನೆಗಳು:-- 

ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಉಭಯಲಿಂಗಸ್ಪರೂಪನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. 


 ಅನಂದಾದಯ। ಪ್ರ ಧಾನಸ್ಯ? (ಶಾ. ನಾ. ೩-೩-೧೧) ಎಂದೆ 
ಅನಂದಾದಿ ಗುಣೋಪಾಸನೆಯು ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಸ್ಕಿಸತಕ್ಕವುಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

" ಆನಂದಾದಿ? ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ "" ಆದಿ” ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "" ಶಾರೀರಣ 
ನಿನರಣ''ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೂರತ್ತಾಳ್ವಾರ್ರು "" ಆನಂದತ್ವ, ಸತ್ಯತ್ವ 
ಜ್ಞಾನತ್ವ ಅನಂತತ್ವ, ಅನುಲತ್ವ, ಶ್ರಿಯಃಸತಿತ್ವ” ಎಂಬ ಆರು ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸನಿರೂಸಕ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದಾಗಿ 
ಮೇದಾಂತದೇಶಿಕರು ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂಜನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. 

ಅಕ್ಷರವಿದ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ (ಶಾ. ಮಾ. ೩-೩-೩೩-೩೪) 
“"ಅಸ್ಸೂಲತ್ವ'” 44 ಅನಣುತ್ತ ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಗುಣಗಳೂ ಕೂಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಮಸ್ವಯಿಸುನ ಗುಣಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವ್ಳ 
ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾನತ್ವ ಅನಂತತ್ವ, ಆನಂದತ್ವ, ಅಮಲತ್ವ ಶ್ರಿಯಃಪತಿತ್ವ 
ಅಸ್ಫೂಲತ್ವ ಮತ್ತು ಅನಣುತ್ವ ಈ ಅಷ್ಟಗುಣಗಳೂ ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸೆಂಥೇಯಗಳು. 

ಈ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಆಯಾ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಸರೂಸ ಗುಣಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅನುಸಂಥೇಯಗಳಾಗಿ ಹೇಳಿನೆ. 
ಈ ಇತರ ಸ್ವರೂಸಗುಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇ 
ಯೆಗಳೇವಿನಾ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸೆಂಧೇಯಗಳೆಲ್ಲ. 
ಹ್ಯಾಗೆಂಡರೆ-ನೃಸಿಂಹೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 
 ಅಷ್ಟಗುಣಗಳೊಡನೆ ನೃಸಿಂಹೆನ ಆಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸ 
ಬೇಕು. ಬೇರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಕಾರಾದಿಗಳು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 'ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


'ನೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೋಪಾಸನೆಯೇ ಸಾಕು: 


ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಶ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದಕೆ 
ಸಾಕಾಗುವುದೋ ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಗಳನ್ನು ಏಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಶ್ರೀಭಾ್ಯತಾತ್ಸಕ್ಯಸಾರ ೬೭ 


ಪಾಸಿಸೆಬೇಕೊಲಿ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸಂಶಯ. ಇತರೆನಾದ ಕಾನೊ ಸೋ 
ಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯಕರ್ನುಗಳು ಅಧಿಕನಾದಸ್ಟೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪುಣ್ಯ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭನಗಳು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾನ್ಯೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಡಿದನ್ನೂ ಸ್ಥ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಪುಣ್ಯರೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭನಗಳು Fe ಸರತತು “ದ್ದರಿಂದ 
ಕಾನ್ಯುಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಡಿದಷ್ಟೂ, 


ಫಲವೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೊರೆಯುವುದು. 

6 ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು ಯಥಾ ಕಾಮಂ ಸಮುಚ್ಚಯೇ ರಸ್ಸವಾ ಪೂರ್ವ 
ಹೇತ್ಚಭಾವಾತ್‌'' (ಶಾ. ನಿಖಾ ೩-೩-೫೮) ಎಂದರೆ. -ಕಾಮ್ಯಫಲಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕನ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರ ಎಷ್ಟು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಕ್ಯವಿದೆ. 

ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೋಕ್ಷವೊಂದೇ ಅದರ ಫಲವಾಗಿಯ್ಯೂ, 
ಆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜೀವರಿಗೂ ಫಲವು ಒಂದೇ ನಿಧವಾದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೋಪಾಸನೆಯೇ ಸಾಕು, 

4 ವಿಕಲ್ಬೊ ಆವಿಶಿಸ್ಟಫ ಫಲತ್ವಾತ್‌” (ಶಾ. ಮಾ. ೩-೩-೫೭) ಎಂದರೆ 
ಒಂದೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೂ ಸಮಾನಫಲಪ್ರ ದಗಳಾದುದರಿಂದ್ಯ ಒಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು: 

ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿದ್ಯಾಭಾಗ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಭಾಗ 
ನೆಂದು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇವನ್ನೇ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. "ವಿದ್ಯೆ? ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶಾಂಕರಮತಿದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನೆಂದ್ಕೂ 
ನಿಶಿಷಾ ಬ್ರ ತಿಮತದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದೂ ಅರ್ಥನ್ರ. 


ಕಲವರು ನಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದು ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸುವ 
ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ ತರ್ಕರೀತ್ಯಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಫಲವೆಂಬುದು 


೬೮ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಬರೀ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರವು. ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಫಲವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು 
ಜೈಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ “ಕರ್ನುೈನಹಿಸಂಸಿದ್ದಿ ಮಾಸ್ಥಿ ತಾಜನಕಾದಯ?? 
(ಛ. ಗೀ. ೩-೨೦) ಎಂದು-- ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಜನಕಾದಿಗಳೂ ಕರ್ಮಾ 
ಚಾರ ಪ್ರಧಾನರನ್ನಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ; 
ಮತ್ತು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದುದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮವೇ 
ಫಲಪ್ರದವು, ನಿದ್ಯೆಯು ತದಂಗವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


4 ಯದೇವ ನಿದ್ಯೆಯಾ ಕರೋತಿ ತದೇವ ನೀರ್ಯವತ್ತರಂಭವತಿ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೧-೧-೧೦) ಎಂದು ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿಉಳ್ಳ 
ಕರ್ಮವು ಫಲಪ್ರದನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗ 
ನಾಗಬೇಕು. 


" ಕುರ್ವನ್ಸೇನೇಹಕರ್ನಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಸೇ ಚ್ಛ ತಂಸಮಾಃ” 
(ಈ. ಉ. ೨) ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ನೂರು(ಎಂದರೆ ಯಾನಜ್ಜೀವ) ವರುಷ 
ಆಯುಸ್ಸನ್ನೂ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಕಳೆಯಜೇಕು- ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವಾಗಬೇಕು-ಎಂದು 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನ್ರ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತ-ನಿದ್ಯೆಯೇ ಫಲಸ್ಪ ದವು; - 

ಆದರೆ ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವೇದವ್ಯಾಸಮಹರ್ಹಿಗಳು ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿ:೨ಪರೇ ಫಲನೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ವಿದ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಧಾನನೆಂಬ 
ನಿನಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳ ಆಚಾರ ದರ್ಶನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಠಿದರ್ಶನವಾಗಿ 
“ಬುಷಯಃ ಕಾನಸೇಯಾ। ಕಿಮರ್ಥಾವಯವಥ್ಯೇಷ್ಯಾಮಹೇಕಿಮ 
ರ್ಥಾನಯಂ ಯಕ್ರ್ಷ್ಯಾಮಹೇ? ಎಂದರೆ-ಕಾವಷೇಯರೆಂಬ ಖುಹಿಗಳು 
ಅಧ್ಯಯನ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿ ಇರು 
ವರೆಂದು ಹೇಳಿರುವುಡರಿಂದ-ನಿಷ್ಯಿಯೇ ಫಲಪ್ರಯೋಜನನೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು. “ಯದೇನ ವಿದ್ಯೆಯಾ ಕಕೋತಿ ಕಡೇನ ನೀರ್ಯವತ್ತರಂ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ ೬೯ 


ಭನತಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಹಾಯವು ಪ್ರಕರಣರೀತ್ಯಾ 
“"ಉದ್ದೀಥಫ” ವಿದ್ಯೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರುವುದೇ ನಿನ್ನಾ ಎಲ್ಲಾ ನಿರೈಗಳಿಗೂ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಈ ಉದ್ಗೀಡನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ 
ಫಲಪ್ರದವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತೇ ನಿನಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
, ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 


“ ಕರ್ಮಣ್ಯೆವಹಿಸಂಸಿದ್ದಿಂ” ಎಂಬ ಭಗನಗ್ಗೀತಾಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮದ ನಿಷಯನ್ರ-- ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮವು ಅನಶ್ಯಕವು 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾನ್ತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅನಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಇದರಿಂದ ನಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 


“ಕುರ್ವನ್ನೇನೇಹೆಕರ್ಮಾಣಿ” ಎಂಬ ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಸನಿಸದ್ರಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ "" ಈಶಾವಾಸ್ಯ?ನಿದ್ಯೆಗೆ ಕರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಿಸ್ಕು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಕೆ ಇವೆರಡೂ ಅವಶ್ಯಕವು ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಂಬಾಗುವುಜೀನಿನಾ 
ನಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವು ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತರ್ಕಿಸಿ ಹೇಳು 
ವುಕ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವೇದದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯನರು * ಕಿಂಪ್ರಜಯಾಕರಿಷ್ಯಾಮೋ 
ಯೇಷಾಂನೋಯಮಾತ್ಮಾಂಯಂ ಲೋಕ” (ಬೃ. ಉ. ೪-೪..೨೨) 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಪ್ರ ಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ತ್ಯಜಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರು- ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ಯೆಯೇ 
ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಸ್ಥಿ ರವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವು 
ಕರ್ಮಫೆಲತ್ಯಾಗವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


4 ಕ್ಲೀಯನ್ರೇ ಚಾಸ್ಯಕರ್ಮಾಣಿ ತರ್ಸ್ಮಿ ದೃ ಸ್ಟೆ ೇಸರಾವರೇ? 
(ಮುಂ. ಉ. ೨-೨-೮) ಎಂದರೆ--ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಉಪಾಸಕನ ಸಕಲ 


೭೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಕರ್ಮಗಳೂ ನಶಿಸುವುವು-ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷರೀ ತ್ಯಾ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವಾದರೆ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಷಯನು ಅಸಂಭವವು. 


ಉಪಾಸನೆಗೆ ಶಮದೆಮಾದಿಗಳೂ; ಶುದ್ಧಾ ಿಹಾರವೂ ಅವಶ್ಯಕವು: ; 

| ಸರ್ವಾಸೇಕ್ಷಾಚಯಜ್ಞಾ, ದಿ ಶ್ರು ತೀರಕ್ಕೆ ನತ” (ಶಾ. ಮಾ. 
೨-೨-೮) ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯನು ಸ ಬೇಟಿಗೆ ಅಶ್ವಾದಿಗಳು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ನಿದ್ಯೆ ಯು ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ A 
ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಜೆ "ಯತಿ, (ನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ ನಾಶಕೇನ” (ಬೃ. ಉ. 
೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ್ರುತಿವಾಕೃರೀತ್ಯಾ ಗ್ಭ ಹಸ ನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸ್ಕಿ ಸಿಕೊಂಡೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ನಿಧಿಯಿದೆ. 


ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗಿರುನಂತೆ ಇತರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮದವರಿಗೂ ಆಯಾ 
ಆಶ್ರಮರೀತ್ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದು. 


“ಶಮದಮಾತ್ಯುಸೇತಸ್ಸ್ಯಾತ್ತಥಾಸನಿತುತದ್ದಿ ಭೇಸ್ತ ದೆಂಗ ತಯಾ 
ತೇಷಾಮುಸ್ಯನಶ್ಯಾನುಸ್ಕೇಯತ್ವಾ ತ್‌ (ಶಾ. ಮಾ. ೩-೪-೨೭) ಎಂದರೆ... 
ಆ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೂ ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನನು ಶಮುದಮಾದಿ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದವನಾಗಿಯೇ 
ಇರಬೇಕು” ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಧಿಯಿರುವುದು. 


“ ಶಾನ್ತೋದಾಕ್ತಃ” ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ "" ಆತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌” 
(ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೪೩) ಎಂದು ಶಮದಮಾದಿಗಳೊಡನೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಏಕಾಗ್ರ 
ಚಿತ್ತನಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಿಶ್ವಲವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನೆಗೆ ಅತ್ಯಾನಶ್ಯಕಗಳು. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ (ಕೃತ್ಯಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರವರ್ತಿಯ್ಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಎಂದರೆ 
(ಅಕೃತ್ಯಾ$ಕರಣವೂ) ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ಸತ್ಯರ್ಮಗಳಿಂದ ಪಾನ 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೭೧ 


ನಿನಾರಣೆಯಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನ್ಫೈರ್ನ್ಮಲ್ಯವೂ, ಸ್ಥಿರತ್ವವೂ ಉಂಟಾಗುವುವು. 
ನಿದ್ಯಾಭಿನೃದ್ಧಿಗೆ ಸರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಆಹಾರವೂ ಅವಶ್ಯಕವು. 
ಆಹಾರಶುದ್ಧೌ ಸತ್ವಶುದ್ದಿಃ ಸತ್ವಶುದ್ಧೌ ಧ್ರುನಾಸ್ಕ್ರೃತಿಃ” 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮-೨೬-೨) ಎಂದರೆ... ಸರಿಶುದ್ಧಾ ಹಾರವನ್ನು ಭುಜಿಸಿದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನನ್ಫೆರ್ಮಲ್ಯವೂ, ಅದರಿಂದ ಉಪಾಸನವೃದ್ಧಿ ಯೂ ಆಗುವುವು; ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಆಹಾರ ಶುದ್ಧಿ ಯು ನಿದ್ಯಾಭಿನೃದ್ಧಿ ಗೆ ಅನಶ್ಯಕವು. 


ಕರ್ಮವು ನಿದ್ಯಾಂಗವೂ, ಆಶ್ರಮಾಂಗವೂ ಆಗುವುದು :-- 

ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ನಿದ್ಯಾಂಗನಾಗಿಯ್ಯೂ ಗೃಹಸ್ಥಾದಿ ಆಶ್ರಮ 
ವಾಸಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವಾಗಿಯೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಸಟ್ಟಿತು. 
ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ನಿದ್ಯಾಂಗನೇ ಅಥವಾ ಆಶ್ರಮಾಂಗನೇ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೊರಡುವುದು. 

ಒಂದೇ ಆದ ಕರ್ಮವು ಉಪುಸಕರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷನನ್ನೂ, ನಿದ್ಯಾ 
ರಹಿತರಾದ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ನಶ್ವರ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುವುದರಿಂದ 
ಕೇವಲ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದರೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಸಲಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಧನ 
ವಾಗುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ್ರ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತವು:- 

k ಯಾನಜ್ಜೀವಮಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಂಜುಹೋತಿ” ಎಂದು ಕೇವಲ ಆಶ್ರಮ 
ವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಯಾವಜ್ಜೀನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ನಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಆಶ್ರಮಾಂಗವೂ ಆಗಲೇ ಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಇಷ್ಟದಂತೆ ಸಕಾಮನಾಗಿಯೂ, ಅಕಾಮವಾಗಿಯೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠರಾದ ಅಕಾಮಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಕಾಮ 
ರಾದ ನಿದ್ಯಾರಹಿತರಾದ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯನಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲವೂ 
ಲಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ, ಯಾನ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ವು 
ಆಶ್ರಮಾಂಗವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ಷವು. 


೭೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಟಿ ಯಜ್ಞ್ವೇನದಾನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿನಿದಿಸಸ್ತ್ರಿ” (ಬೃ. ಉ. 
೪-೪-೨೨೨) ಎಂದು ಕರ್ಮವು ವಿದ್ಯಾಂಗವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮನ್ರ ನಿದ್ಯಾಂಗವಾಗಿಯೂ ಆಗುವುದು. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಆಶ್ರಮ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜರ 
ವೃತ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ತೋರಿಸಜಿ ಒಂದೇ ನಿದವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಯಜ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ನಿಧೆನಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ನಿ್ಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮ ಇವೆರಷ್ಟೂ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗುವುದು. 


ಅನಾಶ್ರನಿಗಳ ನಿಚಾರವು:- 

ಆಶ್ರಮಿಗಳಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಕೆಲವು ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳೂ ಉಂಟು 
ಗ್ಯ ಹೆಸ ನು ಪತ್ನಿ ಯನ್ನು ed ಬೇರೆ ಮದುವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕಳಿ ಡ್ಡ ರೆ ಅವನಿಗೆ “ವಿಧುರ” ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವನು ಅನಾಶ್ರಮಿಯು. 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ಮುಗಿದನಂತರ ಮದುವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದ 
ನನೂ ಅನಾಶ್ರಮಿಯು. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಅಗ್ನಿ ಕೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರವಿಲ್ಲ... ಈ ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವುಂಟೋ- 
ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 

“ ಅನ್ತ ರಾಜಚಾಸಿತು ತದ್ದ ಎಸ ಈ” (ಶಾ. ಮಾ. ೩-೪-೩೬) ಎಂದರೆ 
ಆಶ್ರಮದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರ ಗೂ (ಎಂದರೆ ಅನಾಶ್ರನಿಗಳಿಗೂ) 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾನುಷ್ಠಾನವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವುಂಟು-ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವು. “ಯಜ್ಞೆ ನ 
ದಾನೇನ ತಸಸ್ತಾನಾಕಕೇನಬ್ರಾಹೆ ೈಹನಿನಿದಿಷೂ (ಬೃ. ಉ, ೪-೪- ೨) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಪ್ರ ಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾ ದಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದಾನ್ಯ 
ತಪಸ್ಸು, ಉಪವಾಸಾದಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅವರು 
ಅನುಸ f ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಸಬಹುದು. ಕ್ವತೆಂಬನರೂ, ಭೀಷ್ಮನ್ಯೂ 
ಸಂವರ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆಹೇಳಿದ 


ಅ(ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೭೩ 


ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳಿಂದ್ಕ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯಾಿಷ್ಠ ರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಸ್ಮೃಕೀತಿಹಾಸಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿನೆ. 


ಣಿ ಜಸ್ಯೇನಾನಿಚ ಸಂಸಿಧ್ಯೇದ್ದಾ ಹ್ಮಣೋ ನಾತ್ರಸಂಶಯಃ” 
(ಮನುಸ್ಮೃ. ೨-೮-೩) ಎಂದರೆ-- ಜನವನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಬ್ರಹ್ಮೋನಾಸನವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ನಿದಿ ಯನ್ನು ಜು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂತಯನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮನುಸ್ಮೃ ಯಲಿ 4 ಜಪವನ್ನೂ' | ಕ 
ಸಿಂದು ಸಾಧನವಾಗಿ "ಹೇಳಿಕೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ“ ತಪಸ್ಸು” ಇತ್ಯಾದಿ 4 
ಗಳೂ ನಿದ್ಯಾಂಗವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುವು. 





"ತನಸಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ನಿದ್ಯಯಾಇತ್ಮನಾಮಕ್ವ್ವಿ 

ಸ್ಯಾತ್‌'' (ಪ್ರಶ್ನ. ಉ. ೧-೧೦) ಎಂದರೆ. ತಪಸ್ಸು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, 

ಶ್ರದ ನಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜು ಎಂದು 
ತು He ದ. 


ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಇರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಗಳೂ ತದ್ಭರ್ಮಗಳೂ' ಅವಶ್ಯಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬಹುಡಲ್ಲನೆ ಎಂಬ 
'ಓಂದು ಶಂಕೆಯು ದಿರ್ನ್ಪಡುವುದು. 


. * ಅಂತಸ್ತ್ವಿತರಜ್ಜ್ಯಾಯೋ ಲಿಂಗಾಚ್ಚ' (ಶಾ. ಮಾ. ೩-೪-೩೯) 
`ಎಂದರೆ-. ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆಶ್ರಮಿತ್ವವು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಕರ್ಮಾದಿ ಚಿಹ್ನೆಗಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮತ್ತು ಬ್ರತಿವಾಕ್ಯಾಧಾರೆ 
“ದಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು. “ ಅನಾಶ್ರಮಾನೆ 
ತಿಪ್ಕೇತ್ತು ದಿನಮೇಕನುನಿದ್ದಿ ಜಃ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರರೀತ್ಯಾ ದ್ವಿಜನು 
ಒಂದು ದಿವಸವೂ ಕೂಡ ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿರಕೂಡಡು---ಎಂದು ಶಾಸ್ತ ಸ್ವವು 
ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವ್ರತವು ಮುಗಿದ 
ಮೇಲಾಗಲಿ ಸತ್ಲಿೀೀನಿಯೋಗಾನಂತರವಾಗಲಿ ದ್ವಿ ಜನು ಗ್ಯ ಹೆಸಾ ಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಬಾ ್ರಹ್ಮಣನು ಒಂದು 


ವರುಷವು ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಅನನು ಮೂರು ಕ ೈಚ್ಛ ಏಪ್ರಾಖಶ್ಚಿತ್ರ 


೭೪ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅನಾಶ್ರಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಶ್ರಮ 
ಜೀವನವು ಉತ್ತಮವು. 


ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮಜ್ರಸೃತ್ಛ ನಿಚಾರವು:- 

ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವರು ತಮ್ಮತನ್ಮು ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಭ್ರಷ್ಟರಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರನಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಚಾರೈಕುಲನಾಸಿ್ಲಿ..” “ ತ್ಮಾನ ಮಾಚಾ ರ್ಯ 
ಕುಲೇವಸಾದರ್ಯ” (ಛಾಂ. ಉ. ೨-೨-೩೧) ಎಂದರೆನೈಸ್ಟಿಕನು 
(ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಚಾರಿಯು) ಆಚಾರ್ಯನ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಸಾಯುನನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಿಧಿಯಿರುವುದು. ವಾನಶ್ಪಸ್ಥನಿಗೆ 
(ಎಂದರೆ ವೈಖಾನಸಫಿಗೆ)  ಆರಣ್ಯಮಿಯಾತ್ರತೋ ನಪುನರೇಯಾತ್‌' 
ವಿಂದರೆ-ನಾನಪ್ರಸ್ಥನು ಅರಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಕಿರುಗಿ 
ಬರಕೂಡದು-ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕನಿಗೆ) 
"| ಸನ್ಯಸ್ಯಾಗ್ನಿಂನಪುಸರಾವರ್ಕಯೇತ್‌ ಸ ಎಂದರೆ- ಸನ್ಯಾಸಿಯು ಪುನಃ 
ಗೃಹಸ್ಥಾದಿ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಕೂಡದು ಎಂದು ವಿಧಿಯಿಥೆ, 


ಅದ್ದರಿಂದ ಇವರುಗಳು ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳಾಗಿರುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ ನೈಸ್ಕಿಕಾಶ್ರಮುಭ್ರಸ್ಕರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 

ಕೈಸ್ಠಿ ಕಾಶ್ರಮಭ್ರಸ್ಕರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತನಿಜೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬು 
ಹೊಂದು ಸ್ರಶ್ನೆ. ಇತರ ಆಕ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಅನುಸ್ಕಿಸಿದ 
ಪಾಸಗಳು ಮಹಾಪಾತಕನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ 
ವಿಧಿಸಿರುವುವು. ಆದರೆ ಕೈಷ್ಠಿ ಕಸಿಗೆ ಅವನ ಪಾಪವು ಅಲ್ಪವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಲ್ಲವು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವು ಎಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 

“ಆರೂಢೋನೈಷ್ಠಿ ಕಂ ಧರ್ಮಂ ಯಸ್ತುಪ್ರಚ್ಯನತೇದ್ವಿ ಜಃ! ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತಂ ನಸಶ್ಯಾನಿ ಯೇನಶುದ್ದೆ (ಶ್ಸಆತ್ಮಹಾ' (ಆಗ್ನೇಯ ೧೬-೫-೨೩) 


)(ಭಾಸ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೭೫. 


ಎಂದರೆ...-ನೈಸ್ಕಿ ಕನು (ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು) ಪತಿತನಾದರೆಅನನು ಪ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಕ್ಸಿ ಶಿತ್ತವೇ ಇಲ್ಲವು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಸ್ಮ್ಭೃ ತಿಯಲ್ಲಿ 
"ಉಪಕುರ್ವಣ? ಸ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ವಿಧವಾದ. 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಧಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ನಡಿ ಪಾಸ ನಿವೃ ತ್ರಿ 
ಯಾಗುತ ತ್ತಡೆಯೇವಿನಾ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ ಅನನು ಅರ್ಹನಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಮೌನ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಬಾಲ್ಯ ಇವುಗಳೂ ನಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳು ;-- 
ಶಮದಮಾದಿಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳಾಗುವಂತೆ ಮೌನವು, 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವು, ಬಾಲ್ಕವು, ಇವ್ರ ಮೂರೂಸಹ ನಿದ್ಯಾ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗು. 
ನವು. ಇವುಗಳೂ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಅತ್ಯಾನಶ್ಯಕಗಳು, ಸಕ ಸನೇಯದಲ್ಲಿ 
ಉನಸ್ತಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ತಸ್ಮಾದ್ಬಾ )ಹ್ಮಣಂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಂ ನಿವಿದ್ಯಬಾಲ್ಯೇನ 
ತಿಷ್ಕಾಸೇತ್‌-ಬಾಲ್ಯಂಚ ಪಾಂಡಿಶ್ಯಂಚ ನಿರ್ನಿದ್ಯಾತ ಮುನಿಃ? (ಬೃ.ಉ. 
೩-೫-೧) ಎಂದರೆ. ಉಪಾಸಕನು ಮೊದಲು ಸ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಬಾಲ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಬಾಲಕರ ನೀರ್ಯದಂತೆ ತನ್ನ ನಿದ್ರಾ 
ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರುವನು. ಇವೆರಡೂ ಆದನಂತರ ಮೌನ 
ವನ್ನು ಆಚರಿಸುವನು--ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಉಪಾಸಕನು “ಪಾಂಡಿತ್ಯ? 
ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅನಂತರ 
ತನ್ನ ವೈಭವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸದೆ ಇದ್ದು; ಅನಂತರ “ಮುನಿಃ” 
ಎಂದರೆ ಮುಂದೆ ಧ್ಯಾನಿಸಲ್ಪಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪ್ರಾಕೃತ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ 
ನಿಗ್ರಹನನ್ನು ಮನನಮಾಡುವನು ಎಂದು ಮೇಲೆಹೇಳಿದ ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ ಬಟ್ಟ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
"ವತನ? ನದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ಜಾ ಸ್ಲಿನವು ಬೇರೆ. ಈ ಜಾ ಸ್ಲನಿವನ್ನು 
ಹಂದೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ಜ್ಞಾನ, ಶಮದಮಾದಿಗಳೆಂತೆ “ಮಾಘ ವೂ 
ಒಂದು ವಿಧಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾಲ್ಯದಂತೆ 
ಇದೂ ಒಂದು ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನವು. ಪಾಂಡಿತ್ಯವು ಉಪಾಸ್ಯನಾದ 
ಪರಮಪುರುಷ ಸ್ವರೂಪ ರೂಪ ಗುಣ ವಿಭವಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನನು. 
ಬಾಲ್ಯನ್ರ ಸ್ವಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಾನಾನಿಷ್ಠಾರವು. ಸದಾಚಾರ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ. 


ನೇದಾಂತಶ್ರನಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನನ್ನು ಮನನಮಾಡಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾದ ಸರನುನುರುಸನ ನಿಷಯಕ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ನಡೆದು 
“ಅನಂತರ ಮೌನರೂಪನವಾದ ಸೆಹೆಕಾರಿಯನ್ನು ಪಡೆದ್ಕು ಅನಂತರ ನರಿ 
ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾ ರವನ್ನು ಸಡೆಯುವನು-ಎಂದು ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ pA ಮೌವೆಂದರೆ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಮೂರ್ತಿಯ 
ಪುನಃಪುನರ್ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಸವು. ಇದು ೬೬.1: 
ಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಮುನಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕ್ನ ೈ ಪ್ಪಮನನ ಶೀಲರಾದ 
ವ್ಯಾಸಾದಿಮಹರ್ಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಮೌನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಅರ್ಥವು. 


ಕರ್ನುಸಲಸ್ರಾಪ್ತಿಕಾಲವು:- 
ಐಹಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಗಿದ 


ತಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಫಲಸ್ರದಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಅಥವಾ ನಿಳಂಬ್ಯಫಲಪ್ರದವೇ 
ಎಂದು ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಕೆ “ ಐಓಿಕಮಸ್ರಸ್ತುತ ಪ ಪ್ರತಿಬನ್ನೇೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌” (ಶಾ. ಮಾ. 

i "ಲ್ಲ -೫೦) ಸ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಒದಗದೇ ಇದ್ದರೆ 
ಐಹಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ನಿಳುಬನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸಲಕಾರಿಗಳಾಗುವುವು. ವ್ರ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿನಚನವೂ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಚ ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವು, ಆ ಫಲಪಾ ಶ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವ್ರ 
ದಾದರೂ ನ ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿ್ಲದಿ್ದರೆ ಕೂಡಲೇ ಸರಲಿಸುವುದು. ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳೇನಾದರೂ ಇದ್ದ ಕೆ ಆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು ನಿವ ತ್ರಿ ತ್ತಿ ಯಾದನಂತರ (ಅಥವಾ 
ಆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ) ಫಲಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ತವ. 


| ಯದೇನನಿದ್ಯಯಾಕಕೋತಿ ತದೇವ ವಿ (ರ್ಯವತ್ತ ರಂಭವ ತಿ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೧-೧-೧೦) ಎಂದರೆ ಉದ್ದೀಥವಿದ್ಯಾನುಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾಗ 
ಕರ್ಮನು ನೀರ್ಯವತ್ತರವಾಗಿ ಆಗುವುದು... ಎಂದರೆಯಾಗಕರ್ಮದೆ 
ಫಲನ್ರ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸಬೇಕಾದಕೆ “ ಉದ್ಗೀಥ ಉಪಾಸನನನ್ನು 


ಆಚರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ವಿಶದಮಾಡ 
ಲ್ಬಠ್ಛಿ ರುವುದು, ಈ ಉದ್ದೀಥ ಉಪಾಸನದಿಂದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವ: 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಶಫ್ರಫಲಪ್ರದವಾಗುವುದು. 


ಆದರೆ ಐಹಿಕ ಫಲಗಳಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರತಿಬನ್ನಕನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ಉಸಾಸನೆಗಳಿರುನಂಕೆ ನೋಕ್ಷಸಲಕ್ಕೆ ನಿಫ್ನೆ ಕಾರಿಯಾದ ಭಾಗನತಾಸ' 
ಚಾರಾದಿ ಮಹಾಪಾನಗಳಿಗೂ ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯಾಸಂಚಿತಾನನ್ತಾನನ್ರ 
ಪಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನಾನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾನಗಳೂ ನಶಿಸಿ ಮೋಕ್ಷವು ಕೂಡಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆ8ಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 
ಭಗವದನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಈ ಫಲವು ಲಭಿಸಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪಾಸೆನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮವು: 

ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಶ್ರಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗುವ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ 
ಹಾನಿಯು ಕೆಳಗೆ ನಿನರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾ ನ್ರಿಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳು ಉಪಾಸಳನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈರೀತಿ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


(೧) ""ತದಾನಿರ್ದ್ವಾ ಸ್ರಣ್ಯಪಾನೇ ನಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ನರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯಮುಸೇತಿ'' (ಮುಂ. ಉ. ೩-೧-೩) ಎಂದರೆ ಉಪಾಸಕನು- 
ದೇಹಾವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪುಣ್ಯಪಾಸಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒದರಿಬಿಟ್ಟು. 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಅಥರ್ವಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 


(೨) ""ಅಶ್ಚಇನರೋಮಾಣಿ ನಿಧೂಯಪಾಪಂ ಚಂದ್ರಇವರಾ: 
ಹೋರ್ಮುಖಾತ್ರಮುಚ್ಯೆ | ಧೂತ್ವಾಶರೀರಮಕ್ಕ ತಂ ಕೃತಾತ್ಮಾ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಮಭಿಸಂಭವಾನಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೩-೧) ಎಂದರೆ--ಕುದುರೆಯು. 
ತನ್ನ ಮೈಕೂದಲನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆ ಒದರಿಬಿಡುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಪ. 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒದರಿಬಿಟ್ಟು ರಾಹುನಿನಿಂದ ನಿಮುಕ್ತನಾದ ಚಂದ್ರನಂತೆ. 
ಪರಿಶುದ್ಧನಾಗಿ ಹೊರಟು ಜೀನನು ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಾಭಿ: 
ಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಟುಬಿಡುವನು. 


(೩) ""ತಸ್ಯೆಪುತ್ರಾದಾಯ ಮುಪಯತಶ್ರಿ | ಸುಹೈದಸ್ಥಾ ಧುಕೃತ್ಯಾಃ 
ವ್ರಿಸನ್ತಃ ಪಾನಕ್ಕತ್ಯಾಂ ಎಂದರೆ-_ಅವನ ಪುತ್ರರು ಅನನ ಥನನನ್ನೂ 
ಮಿತ್ರರು ಅನನ ಪುಣ್ಯನನ್ನೂ, ಅವನ ಶತ್ರುಗಳು ಅನನ ಪ ಪಾನನನ್ನೂ 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


(೪) "ತ್ಸು ಕೃತ ದುಸ್ಕೃತೇಧೂನುತೇ ತಸ್ಯಪ್ರಿಯಾಜ್ಞಾತಯ 
ಸ್ಸುಕೃತ ಮುಪಯಂತಿ ಅಸ್ರಿಯಾ ದುಸ್ಟ್ರೃ ತಂ” (ಕೌ. ಉ,. ೧- -೪) 
ic ಾ್‌ ಕ್ವಜೀನರಿಂದ ಒದರಲ್ಲ ಟ್ಟ ಅವನ ಸುಕ್ಕ ತ ಮತ್ತು ದುಷ್ಕ್ಯೃತ 
ಗಳು ಅನನ ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಶಶು ಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತ ನೆ 


ಈಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೇನೆಂದಕೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ನೊದಲು ಜೀವನು ತನ್ನ ಸುಕೃತ ಮತ್ತು ದುಷ್ಭೃತ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒದರಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ ಒದರಲ್ಪ ಟ್ಟ ಸ ಕ್ಕ ತ ದುಪ್ಪ್ರೃತ 
ಗಳು ಕಾರ್ಯಪೂರ್ಣಕೆಗಾಗಿ ಅನನ ಮಿತ್ರ ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತ ವೆ. ಅನನ 
ಭನನೆಲ್ಲಾ ಅನನ ಪುತ್ರರನ್ನು ಸೇರುವುದು. Re ತಿಳಿದುಬರುವುದು, 
ಫಾನಗಳನ್ನು ಒದರಿಬಿಡುನಂತೆ ಪುಣ್ಯನನ್ನೂ ಒದರಿಬಿಡಬೇಕು, 

ಸಾ ದಿದ್ದರೆ ಆ ಪುಣ್ಯಫಲಾನುಭವಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನನು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ರೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪುನಃ ಶರೀರ 
ಪಂ ಗೃಹಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 













ತರೀರವಿಯೋಗದಲ್ಲೂ ನುತ್ತು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಪ್ರಯಾಣಕಾಲ 
ವನಿಗೆ ಯಾನ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳೂ ಇಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಕೆ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವೂ ಇರಕೂಡದು. ಯಾತಕ್ಕೆ ಂದಕಿ 
ತರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳೂ ನಶಿಸಿಹೋದರೆ ಇನೀವಯಾನ 
ನ್ನ್ನ ಹೇಳುನ ಶು ್ರಿತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲನೇ 
$ಿಶಯನುಂಭಾಗಬಹುದು, ಇದಕ್ಕೆ "ಉಸಸನ್ನ ಸ್ತ ಆಕ್ಷಣಾರ್ಥೊೋ 
ರ್ಳೊೋಕವತ್ತ” (ಶಾ.ಮಾ.೩-೩-೬೦) ಎಂದರೆ ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ, 
ನಶ್ಯವಾದ ಶರೀರವು ಮುಕ ಕ್ವನಿಗೆ ಉಂಟಾ ಗುವುದರಿಂದ 


ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೩೯ 


ಪಾಪಾದಿಗಳು ನಾಶವಾದಮೇಲೆಯೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯುಂಟಾಗುವುದು. 
ಇದನ್ನು ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿರುವೆವು-- ಎಂದು ಅರ್ಥವು: 
ಸಕಲಕರ್ಮಗಳೂ ನಶಿಸಿ ಮುಕ್ತನಾದನೇಲೆ “ ಸ್ಪಸ್ವ್ರರಾಡ್ಸವತಿ ತಸ್ಯ 
ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾನುಚಾರೋಭನತಿ” (ಛಾಂ. ಉ. ೭-೨೫-೨) 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾದ ಪುರುಷನು ಕರ್ಮವಶ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಸ್ತರೂಪ 
ನನ್ನು ನಡೆಯುವನು. ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಥೇಚ್ಛ ನಾಗಿ 
ಸಂಚಾರಮಾಡುನ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು--ಎಂದು ಕರ್ಮಶೂನ್ಯನಾದ ಮುಕ್ತ 
ನಿಗೂ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇಶರೀರವೂ ಲೋಕಾಂತರಗಮನಶಕ್ತಿಯೂ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಶರೀರಾವಸಾನದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆದರೊ ಅನನ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನಬಲ 
ದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೆಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವೂ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗಪ್ರ ಯಾಣವೂ ಸಂಭನಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾದ 
ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಕಾಕ ಸೆಂಚಾರಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಆ ರಾಜನ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯುವಂತೆ ದೇವಾಧಿದೇವನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಕಾರುಣ್ಯ 
ಸಾಗರನೂ ಆದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದವನಿಗೆ ಸ್ಕೊಕ್ಷ ಶರೀರ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಮನಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಜೀವನಿಗೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞರಾದ ವಸಿಷ್ಕಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಯಾತಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ತಸ್ರಾಸ್ತಿ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೊರಡಬಹುದು. ವಸಿಷ್ಠ 
ನಿಶ್ಚಾಮಿತ್ರಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಅವರವರೆ ಅಧಿಕಾರೆಕಾಲನು ಮುಗಿಯ 
ವವರಿನಿಗೂ ಅವರ ಶರೀರಗಳು ಇರುತ್ತವೆ... ಅವರುಗಳಿಗೂ ಅವರೆ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಶರೀರವೂ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರವೂ ದೊಕೆತಿದುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರ ಪೊರ್ತಿಯಾಗುವ 
ವರಿನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಪೂರ್ತಿಯಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಮುಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೮೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ 


ಆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳ ಶರೀರವೂ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರವೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ 
ಫಲವಾಗಿಯೇ ಬಂದಿರುವುದು. ಆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ 
ಮುಗಿಸಿದನೇಲೆಯೇ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದು. 


ನಾಲ್ಕನೇ ಪ್ರಕರಣವು 


' 

ಘ್ಯಾನಸ್ಸ ಹ ಬಾ 

ಪಾಸನಾಸ್ವರೂನವು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಗವಾಗಿ 
ವಿಚಾರಿಸ ರ ು, ಈಗ ಉಪಾಸನಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈನ ಭವತಿ'' (ಮುಂ.ಉ. ೩-೨-೯) ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ನಿಯ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೊಂದುತಾ ನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ 


io ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವು "ಆವೃ ತ್ರಿ ರಸಕ್ಳ ದುಹದೇಶಾತ್‌” 
(ತಾ. ಮಾ, ೪-೧-೧) ನಂದರೆ ಧ್ಯಾನಸ್ಥಾ ನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕಣ್ಣಾ ನವು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆವೃ ತ್ತಿಯು (Repeated thinking) ಅಡಿಗಡಿಗೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿ ್ರಿಕಜೇಕು ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಅರ್ಥವ ನ್ನು 


ಮಾಡಳೇಕು. 


ನ ಪೂರ್ವನಕ್ಷದನರು--- ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಎರಡುಮೂರು ಸಲ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಧಿಯಪ್ರಕಾರ ಅದು ಉಪಾಸನವಾಗಬೇಕು... ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


( 


ಕ 


ತಾ 
ಣಿ 


ಬ: ಆದರೆ “ಬ್ರಹ್ಮನೇದ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವು “ಧ್ಯಾನೋಪಾಸನ' ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಸದದೆ 
ಆಅ; ರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದು. ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಅನಿಚ್ಛೆ ನ್ನ್ನ ವಾದ ಸ್ಮೃತಿ 


ಪರಂಪರೆ ಅಂದಕೆ ಅನಿಚ್ಛಿ ನ್ನ್ನ ವಾದ .ಜಾ ಸ್ವಿನದ ೮ವೃ ಕ ಆದ್ದರಿಂದ 





6] ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೪೧ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಅನಿಚ್ಛನ್ನನಾದ (ಎಂದರೆ ವಿರಾಮ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ) ಜ್ಞಾನದ ಆವೃತ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರವು. “ಯಸ್ತದ್ದೇದ ಯತ್ಸನೇದ 
ಸಮಯ್ಯೆತದುಕ್ತ ೪” (ಛಾಂ. ಉ. ೪-೧-೪) ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ "ಅನುಮ 
ಏತಾಂ ಭಗವೋ ದೇನತಾಂಶಾಧಿಯಾಂ ದೇವತಾಮುಶಾಸ್ತೆ''(ಛಾಂ.ಉ. 
೪-೨-೨) ಎಂದು“ ಯಸ್ತದ್ವೇದ? ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆರಂಭಿಸುವುದೇ ಮುಗಿಸಲ್ಪಡುವುದೂ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನವೆಂದೇ ಅರ್ಥವು. 


ಇಲ್ಲಿ “ಆವೃತ್ತಿರಸತ್ಯೃತ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ “ಧ್ಯಾನ”ಶಬ್ದವು-. 
ಭತ್ತವನ್ನು ಕುಟ್ಟಿ ಅಕ್ಭಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ಶೋಲಿಸಿದೆ. 
ಭತ್ತದಮೇಲೆ ಬೀಳುವ ಒನಕೆಯ ಸೆಟ್ಟುಗಳಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿ. ಭತ್ತದಮೇಲಿನ ಹೊಟ್ಟು ಬಿಡುವಂತೆ ಇವನ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ 
ನಿವೃತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಯ ಕಾಲದವರಿನಿಗೂ ಧ್ಯಾನವು 


ಅನಿಚ್ಛೆನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕು. 
“ತದ್ರೂ ಸಪತ್ಯಯೇ ಚೈಕಾಸನ್ತತಿಶ್ವಾನ್ಯ ನಿಸ್ಬೃಹಾ ತದ್ಭ್ಯಾನಂ' 


(ನಿ. ಪು. ೬-೭-೯೧) ಎಂದರೆ--ಎಡೆಬಿಡದೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಸಯಕವಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಸ್ಮೃೃತಿನರಂಪರೆಯು ಧ್ಯಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದು 
ಎಂದು ಸ್ಕ್ಯೃತಿವಚನನಿರುವುದು. 


ಆತ್ಮೋಸಪಾಸೆನವು ಎಂದರೆ ಅಂತೆರಾತ್ಮಧ್ಯಾನೋಷಾಸನವು ದಾ 

ಆತ್ಮಧ್ಯಾನಸರನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಚಿದಚಿದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣನನ್ನಾ ಗಿಯೂ 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿಯೂ ಭಾನಿಸಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
ಕೆಲವು ಭೇಡಶ್ರುತಿಸರರು ""ಅಧಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌'' (ಶಾ. ಮಾ. 
೨-೧-೨೨) ಎಂದರೆ-ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಸರನಾತ್ಮನು 
ಉತ್ತಮನು ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸರಮಾತ್ಮನು ಜೇನನಿಗಿಂತಲೂ 
ಜೇರೆಯಾದನನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೮೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಭೇದಶ್ರುತಿರೀತ್ಯಾ “ತ್ವಂ ವಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಭಗವೋ 
ದೇವತೇ ಆಹಂವೈತ್ವಸ್ಸಿ '' ಎಂದು ತಾನೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ತಪ್ಪು. ""ಯಸ್ಯಾತ್ಮ 
ಶರೀರಂ? (ಬೃ. ಉ. ೪-೭-೨೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಜೀವನು 
ಅಸ್ಮದಾದಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಆತ್ಮನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ 
“ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆತ್ಮನು” ಎಂಬ ಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದೇ 


ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 
ಪ್ರತೀಕೋಸಾಸನವು:- 
ಪ್ರತೀಶೋಪಸಾಸನವು ಆತ್ಮೋಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 


«ಪ್ರತೀಕ್‌ ವೆಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ತನ್ನ ಹೆಸರ್ಕು 
ಮನಸ್ಸು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, " ಪ್ರತೀಕ” ಎಂದರೆ « ನಿಕಬೇಶ''ವೆಂದೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುನ್ಪದು. “ಮನೋಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸಿ ತ್ನ... ನಾಮಬ್ರಹೆ ತ್ಯು 
ಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ, ಉ. ೩-೧೮-೧) ಎಂದು ನಾಮ್ಕ ಮನಸ್ಸು ಇತ್ನಾದಿ 
ಳನ್ನು ಬಹ್ಮನೆ 


ನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದು ಉಪಾಸಿಸುವುದು ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳು, ಇದು 
ನೀರೆ ಹೇಳಿ ಆತ್ಕೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ತವು, 
ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮಾಂಶವಾಗಿ 
ಪಾಸಿಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯಧಿಕಫಲವು ಲಭಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಆ 

ಅನಿತ್ಯವು, ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಷಸಲವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಕುಳಿತ ಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು :-- 

ಧ್ಯಾನನನ್ನು ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಂದು «“ ಆಸೀನ 
ಂಭಮಾತ್‌” (ಶಾ, ಮಾ. ೪-೧-೭) ಎಂದರೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಮನಸೆ ಫ್ರನುಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೌಕ್ಯದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುವುದು, ನಿಂತುಕೊಂಡಿರುವಾಗಾಗಲಿ, ಓಡಾಡುತ್ತಿರುವಾ 
ಗಾಗಲಿ ಮನಸ್ಸೂ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಬೇಕಿ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದಲೂ; ಮಲಗಿಕೊಂಡಕಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ, ನಿದ್ರೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳುಂಬಾಗುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದೇ 


ಇಳ 


ಉತ್ತಮನು. 
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{ 


“ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಬೃ. ಉ. ೪-೫-೬) ಎಂದು ಉಪಾಸನವು 
ಫ್ಯಾನರೂಪನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು | 


ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಜೀಕಿ ಜಾ ಸ್ಲನನಿಲ್ಲದೆ ಮ ತೈಲಧಾರೆ” ಯೆಂತಿರುವ 
ಅನಿಜಿ ನ್ನ್ನ ತೆಸಂತಾನರೂಪವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಉಸಾಸಕನ 
pe ಸತ್ರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಥಿಶ್ಚಲನಾಗಿರಬೇಕಾದ್ಗ ರಿಂದಲೂ 
೪ ೧ಎ 
ನನನ್ನು ಕುಳಿರುಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಥಿ ANS 


ಉಪಾಸನ ಸಹಸಾರಿಗಳು:- 

ಉಪಾಸನ ಸೆ ; ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಸಹಕಾರಿಗಳು ಮೂರು 
(೧) ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಚಲತ್ವ (೨) ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು 
(೩) ಕಾಲ, 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಚಲತ್ವನೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ಕ 

"*ಶ್ರರ್ಕರಾದಿ ರಹಿತೇ ಮನೋನುಕೂಶೇ ಶುಚೌದೇಶೇ'' (ಶ್ವೇ. ಉ. 
೨-೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಹಿಂಸೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಯಾವ ಸ್ಥಳವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವುದೋ ಮತ್ತು 
ಯಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನನು ನಿಶ್ಚಲವಾಗುವುಮೋ ಆ ದೇಕಕಾಲಗಳೇ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳು. 


he (ಶಾ. ಮಾ. ೪-೧-೧೨) 
ಇಸನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 
ಬೇಹಾನಸಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಪಾಸನಪು ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದು--ಎಂಬ 
*ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾತ್ಮಧ್ಯಾನನನ್ನು 
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೮೪ ಲ್ರ(ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರೆ 


«೪ ಸಖಕೆ ನಂ ನರ್ತರ್ಯ ಯಾವದಾಯುಪಾ'' (ಛಾಂ. ಉ. 
೮-೧೫-೧) ಕ ಯಾವಜ್ಜೀನವೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ವಿಧಿಸಿರುವುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲಜೆ * ಉಪಾಸನೆ” ಎ೨ಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಅಸಿಚ ನ್ನ 
ತ್ರೆ  ಲಧಾರಸ್ಮ ವೆ ಪರಂಪರೆ” ಎಂದು ಅರ್ಥನಾಡಿರುವಾಗ್ಯ ಆದು ಹ 
ಜೀವವ ನಾಡತಕ್ಸುನೆಂದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ಉಪಾಸನಾ ಸಲರೂಸೆನಾದ ಕರ್ಮಕ್ಷಯಕ್ರಮವು:-- 

“ ತದಧಿಗಮ ಉತ್ತರ ಪೊರ್ನಾಘೆಯೋರ್ಲೆ (ಷನಿನಾಶೌತದ್ವ್ಯಸ 
ದೇಶಾತ್‌” (ಶಾ. ಮಾ. ೪-೧-೧೩) ಎಂದರೆ ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾನುಷ್ಠಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದರೆ ತದನಂತರ ಅನನಿಂಡ 
ಮಾಡಲಿ ಡುನ ಪಾಸವು ಅವನಿಗೆ ತಗಲದೇ ಇರುನಿಕೆಯ್ಕೂ ಮತ್ತು 
ತತೂ ನರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಅವನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ರ ಪಾಸಗಳ ಕ್ಷಯವೂ 
ಉಂಬಾಗುವುನು-ಎಂಡು ಈ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರ ಟ್‌ ಸುವುದು. 


ಪೂರ್ವನಕ್ಷದನರು--“ನಾಭುಕ್ತಂ ಕ್ಲೀಯತೇ ಕ ರ್ಮೇ? (ಬ್ರ 
ವೈವರ್ತೇ-ಪ್ರ ಪ ಕೃ ತಿಖಂಡೆ ೨೬.೭೦) ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರೃತಿವಾಕ್ಯ ಪ್ರಕಾರ ಕಮ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು, ಉಸಾಸನದಿಂದ ಪಾಪಸ್ಯ 


ಕ್ಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನ 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತ :- 

ಆದರೆ “ ತದ್ಯಥಾಪುಸ್ಯರನಲಾಶ ಅಪೋನಕ್ಲಿಸ್ಯನ್ತೀ ವಿನಮೇವಂ 
ನಿದಿ ಪಾಸಂ ಕರ್ನನಕ್ಲಿಸ್ಯೃತೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೪-೧೪-೩) ಎಂದರೆ- 
ತಾವಕೆ ಎಲೆಗೆ ನೀರು ಹ್ಯಾಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಪಾಸವು 
ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ 


| ತದ್ಯಥೇಹೀಕತೂಲಮಗ್ನೌ ಪ್ರೋತಂಪ್ರದೂಯೇತ ಏನಂ ಹಾಸ್ಯ 
ಸರ್ವೇಪಾಸ್ಮಾನಃ ಪ್ರಷೂಯಕ್ರೇ? (ಛಾಂ. ಉ. ೫-೨೪-೩) ಎಂದಕೆ 
“ಸಿಕ” ಎಂದರೆ ಹೆಂಚೀಕಡ್ಡಿ ಯ ಊಬಿನ ಸಣ್ಣ ಭಾಗವು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ಸಾರ ೮೫ 


ಬಿದ್ದ ಕೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಭಸ್ಮವಾಗಿಬಿಡುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸಕನಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಸವು ಉಪಾಸನಮಾಹಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ನಶಿಸಿಹೋಗುವುದು--ಎಂದೂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅವನ ಪೂರ್ನಾಫೆಗಳು ನಶಿಸಿಯೂ ಅವನ 
ಉತ್ತರಾಘಗಳು ಅವನಿಗೆ ತಗಲಡೆಯೂ ಹೋಗಿ ಅನನ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ನಶಿಸಿಹೋಗುವುವು. 


"ನಾಭುಕ್ತಂ ಕ್ಲೀಯತೇ ಕರ್ಮೆ' ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ಪ, 
ಅದು ಇತರರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಅನುಪಾಸಕರ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯಿಸುವುದು. 
ಛಳಿಯು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತಣ್ಣಗೆ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯನಿದ್ದರೂ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದರೆ ಹ್ಯಾಗೆ ಆ ಛಳಿಯ ಶಕ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸನಮಾಹಾತ್ಮ್ಯನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪಾನದ ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರಾವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಸಕರ್ಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಉಸಾಸಕನ 
ಪುಣ್ಯವೂ ನಶಿಸಿಹೋಗಬೇಕು. 

ಪಾಪವು ದುಷ್ಪ ಎತ್ರಿನಾಡ್ದ ರಿಂದ ಅದು ಅನಿಷ್ಟಸ್ವರೂಪವು; ಆದರೆ 
ಪುಣ್ಯವು ಸುಕೃತಸ್ಪರೂಸವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೂ 
ಯಾತಕ್ಕೆ ನಶಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ--ಸುಕೃತಗಳು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲ 
ಪ್ರದಗಳಾದರೂ ಅವು ಮೋಕ್ಷನಿರೋಧಿಯಾಗುವುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳೂ ನಶಿಸಿದಹೊರತು ನೋಕ್ತನಿಲ್ಲ. ಈ ಪುಣ್ಯಕರ್ನುಗಳು 
ಶರೀರನಿರುನನರಿನಿಗೂ ಅನನ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನೆಗೆ ಸಹಾಯೆನಾಗಿದ್ದು 
ಶರೀರಾನಸಾನಾನನ್ತರೆ ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಅನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನನ 
ಆಪ್ತರನ್ನು ಹೋಗಿ ಸೇರುವುದು. 


ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮನಿಚಾರವು:-- 

ಉಪಾಸಕನ ಉಪಾಸನನು ಆರಂಭವಾದಾಗಲೇ ಅನನ ಪೂರ್ನಾಘ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ನಶಿಸಿ ಅನನ ಉತ್ತರಾಘಿಗಳು ಅವನಿಗೆ ತಗಲದಿದ್ದರೆ ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಕರೀರಾನಸಾನಕಾಲದನರಿನಿಗೂ ಜೀವಿಸಿರುವ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ 
ಇರಕೂಡದು-ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಬಹುದು. ಇದರ ವಿಷಯವು 
ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
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ಮುಕ್ತ ಜೀವನ ಶರೀರತ್ಯಾಗಕ್ರಮವು;-- 
ಉತ್ಪ್ಪಸ್ತಿಯು 


೬-೧೪-೨) ಎಂದರೆ 


ಂಪದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ಉ. ೬-೮-೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 


ವ್ಮಾಠ!ರೀತ್ಯಾ ಮೊದಲು ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸುವುದು. 
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ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯಸಾರ ೮೩ 


««ಲಯ?”ವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿಸೇರುತ್ತದಿ ಎಂದು 


ಸ ಗ ಹ 
ಅರ್ಥವು. ಇಲ್ಲಿ "ವಾಕ್‌ ಎಂಬ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳದೆ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗಿಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಕಿಳಿಯಬೇಕು. 

4 ಆಸ್ಕಸೋಮ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಪ್ರ ಯತೋವಾಜ್ಕನಸಿಸಂಸರ್ಯತೇ....... 
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೨೦. ಉ. ೬-೫-೬) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಜೀನನ ಶರೀರತ್ಯಾಗ 
ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸಿ 
ಡನೆ ಹೋಗಿ ಸೇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರಡ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಭಿಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಹೃದೆಯ ಲಿರು 
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“ ಏವಮೇವಮಾತ್ಮಾನಮನ್ತಕಾಲೇ ಸರ್ವೇ ಪ 


""ತಮುತ್ಪಾಮಕ್ತಂ ಪ್ರಾಣೊಣನೂತ್ಪಾ ್ರಮತಿ'' (ಬೃ. ಉ. 
೪.೪-೨) “ಕಸ್ಮಿನ್ನುತ್ತಾ್ರನ್ರ' ಉತ್ಕಾ ನೋ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಕಸ್ಮಿನ್ವಾ 
ಪ್ರತಿಸ್ತಿ ತೇ ಪ್ರತಿಸ್ಕಾ ಸ್ಯಾಮಿ” (ಪ್ರ. ಉ. ೬-೩) ಎಂದರೆ-ಮರಣಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಜೀವನ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಜೀವನು 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುವಾಗ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಅನನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ದ್ವರಿಂದ ಜೀನನು ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಾಣ 
ತ ಎಂದರೆ-ಭೂತಸೂ್ಷ್ಮಗಳೊಡನೆ ಸೇರುವನು. 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಸಂಚಭೂತಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಕೇಜೋರೂಸನಾಗಿರುವುದು. 
"ತೇಜಃ ಸರಸ್ತಾಂ ದೇನತಾಯೌಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಭೂತ 


ಹಕೂರಿಡುತ್ತವೆ. ೮ಲೆ 
ಟಕರ್‌ 
mand 


ಸೂಕಾ ವಿಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ ಜೀಹಾತನು ಶನ ಹೆವಂತಗಿ ಕನಾ 
ಸ ಇ ಸೀಟ ಜ(ಹಾತ್ಮನು ನ್ದ ಕೃದ್ಯಂತಸ್ಥಿತನಾದ 


ಇದ ಇಳ ಎಣ ಜಾ ತ್ನ ತಾಲಿ ಮಿ ಇಲೆ “ಅಲ ದ ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೋಗಿಸೇರುವನು. ಇಕ್ಲಿಯವರಿನಿಗೂ ನಡೆಯುವ 


೮೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ಸಾರ 


ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ಬದ್ಧ ರಾದ ಸನುಸ್ತ ಜೀವರಿಗೂ ಸಾಧಾರಣ 


ನಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯಗಳು. 


“ಶತಂಜೈೆ ಕಾಚ ಹೃದಯಸ್ಯ ನಾಡ್ಯಸ್ತಾಸಾಂ ಮೂರ್ಧಾನಮಭಿ 
ಸ್ಸ ಕೈಕಾ| ತಯೋರ್ಥ್ಯಮಾಯನ್ನ ಮೃತತ್ವಮೇತಿವಿಷ್ಟಜ್ಜನ್ಯಾ ಉತ್ಕೃ 
ಮಣೇ ಭವತ್ತಿ'' (ಕಠ. ಉ. ೨-೬-೧೬) ಎಂದರೆ- ಆರ್ಚಿರಾದಿ ಗತಿಯಿಂದ 
ಹೋಗುವವನು ಹೈದಯದಿಂದ ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವ 
ನೂರೊಂದು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಶಿರಸ್ಸಿಗೆ ಹೋಗುವ ಸುಷುಮ್ನಾ 
(ಮೂರ್ಧನ್ಯ) ನಾಡಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಡರೆ-ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಸೇರಿದಮೇಶೆ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಪತಿ 


ಯಾಗುವುದು. 


ಇತರರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಬೇರೆ ನಾಡಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪ್ರಾಶ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದು. 


ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಹೃದಯಪ್ರದಬೇಶ 
ವನ್ನು ಸೇರುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕೈಕಾಲುಗಳಲ್ಲಾ ತಣ್ಣ ಗಾಗುತ್ತಾ 
ಬರುವುವು. ಕೊನೆಗೆ ಶರೀರನೆಲ್ಲಾ ತಣ್ಣಗಾಗಿ ಹೈದಯದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವಲ್ಪ ಉಷ್ಣ ವಿರುವುದು. ಸಪ್ರಾಣನು ಹೋದಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಶರೀರನೆಲ್ಲಾ ತಣ್ಣ ಗಾಗುವುದು. ಈ ಉಷ್ಣವು ಸ್ಥೂಲಶರೀರದ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಲಿಂಗ (ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ) ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧೆ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. ಪ್ರಯಾಣಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಲಿಂಗಶರೀರವು 
ಸ್ಥೂಲಶರೀರದ ಎಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವುದು. ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಷ್ಣ ವಿರುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಕವಾತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಕರೀರದೊಡನೆ 
ಉತ್ಕೃ ೨ಮಿಸಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಕ್ರವು. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೮೯ 


ಕೆಲವರು ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ನ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವರು 
ಖು ) ಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ “ಸ ಏತಾಸ್ತೆ (ಜೋಮಾತ್ರಾ ಸ ಸ್ಪಮಭ್ಯಾದ 
KE ಕೈವಯಮೇವಾನ್ವಸಕ್ರಾ ಮತಿ” (ಬೃ. ಉ. ೪- ಗ ಎಂದು 
“ಆರಂಭಿಸಿ `ತಿತುಕಾನುಯಮಾನ?' (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೪) ಎಂಬವರಿ 
ನಿಗೂ ಉಪಾಸಕನಲ್ಲದ ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ರ ವ ಮತ್ತು ಲೋಕಾಂತರ 
ಮ ಹೇಳಿದನಂತರೆ "ಅಥಕಾನುಯಮಾನ?” (ಬೃ. ಉ. 

೪-೬) ಎಂದು "ಆರಂಭಿಸಿ “ನತಸ್ಯಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ ಮನ್ನಿ” (ಬೃ. ಉ. 
೪೪. ಸ ಎಂಬ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾಸಕನ ಪ್ರಾಣವು ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಉಪಾಸಕನ ಆತ್ಮನ ಪ್ರಾ ್ರ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪನ ಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾ ನಃ 

“ನತಸ್ಯಪ್ರಾಣಾಉತ್ಕಾ ಷುಸ್ತಿ” ನಿಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅವನ ಶರೀರ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಅರ್ಥನಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು 
ಉತ್ಕ್ರಮಿಸಿ ಹೋಗುವಾಗ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅವನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತವೆ... ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಶಾರೀರನಾದ ಜೀವನಿಂದ 
ಪ್ರಾಣವು ಉತ್ಕೃ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುವುದು. 

ಉತ್ಕಾ ನನಾದ ಜೀವನೊಡನೆ ಪಾ ತಾಣವು ಇರಕೂಡದು ಎಂದು 
ಶಂಕೆಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳ್ಳು "ಜೀವನು ಬ್ರ ಹ್ಮಾಣ್ಜ ವನ್ನೂ 
ಹೈ ಪ್ರಕೃಕಿಮಂಡಲವನ್ನೂ URSA ಚಂದ್ರಲೋಕಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಭಾಷಣಾದಿಗಳು ನಡೆಯಬೇಕಾದ್ದ 
ರಿಂದ್ಧ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವೂ ಪ್ರಾಣವೂ ಅವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳು ಜೀವನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಅನುಸರಿಸುವುವು. ಈ ಅರ್ಥವು ಮೇಲಿನ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಾಧ್ಯನ್ನಿ ನ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ “ ನೇತಿ 
ನೇತಿ ಇ. ಜಾ ್ಯನರ್ಯೋಜಕ್ರೆ ,ವಸಮುವರ್ನಯನ್ನೇ ಸ್ಪ 
ಉಚ್ಛ್ಛಯತ್ಯಾಧ್ಮಾತೋ ಮೃತಃ ಶೇತೆ (ಬೃ. ಉ. ೩-೨-೧೧) ಎಂದರೆ 
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ನಿಸಿದನಂತರ ಸೂರೃ್ಯಕಿರಣಗಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯನಿರುವುದು. 
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೨ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ಸಾರ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದನರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ :--ಉಸಾಸಕನ್ನ 
ಹೆಗಲಿನಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನ್ಟಾನ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುಷರಿಂದಲೂ, ರಾತ್ರಿಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳು ಇದ್ನ ರಿಂದಲೂ 
ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
“ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಾತ್ರಿ ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳು 
ಹಗಲಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಲಿ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಸರ 
ಸಿರುತ್ತನೆ. ಗ್ರೀಸ್ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ನಿರುಸ್ರದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣವು. ಭಳಿ 
ಗಾಲದಲ್ಲಿ ಛಳಿಯ ಸಾಮಿಾಸ್ಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳ ಉಷ್ಣನು ಪ್ರದರ್ಶನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


"4 ಆದಿತ್ಯರಶ್ಶಯ ಉಭೌ ಲೋಕ್‌ (ಛಾಂ, ಉ. ೮-೬-೨) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳು ನಮ್ಮ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರನೇಶಿಸಿ 
ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ನ 
ನಾಡಿಗಳು ಸೂರ್ಯಕೆರಣಗಳ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿದಿವುವು. ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಹಗಲಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಲಿ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಾಘೆ, ಉತ್ತರಾಘಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂಕ್ಡ 
ವಾಗಿ ನಶಿಸಿಹೋಗುವುದರಿಂದ ಅನನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿದರೂ 
`ಮುಕ್ತನಾಗಲೇಬೇಕು. 


ಜ್ರ 


KG 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಉಪಾಸಕನು ದಕ್ಷಿಣಾಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿದರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ-ಎಂದು 
* ಅತಶ್ಚಾಯನೇೆಸಿದಕ್ಷಿಣೇ'' (ಶಾ. ವಿಸ. ೪-೨-೧೯) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
“ಹೇಳಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೯೩. 


ಆದರೆ ಅಥಯೋ ದಕ್ಷಿಣೇ ಪ್ರವಿಸಾಯಶೇ ನಿತೃಣ ಣಾಮೇನ” 
ನುಹಿಮಾನಂ ಗತ್ವಾ ಚಂದ್ರಮಸಸ್ಣಾ ನ್ಸಿಯುಜ್ಯಂ ಗಚ್ಛ ತ್ರಿ” (ತೈ. ನಾ. ೫೨): 
ದಕೆ--ದಕ್ಷಿ] ಸಾಯನದಲ್ಲಿ ಮ್ಳ ತಿಹೊಂದಿದವರು 'ಿಂದ್ರನನ್ನು ಹೋಗಿ 
ಗುನರು | ಹೇಳಿರುವುದರಿಂಡಲೂ, "« ಆಸ್ಲೆ ಸತಮೇವಾಧ್ವಾನಂ 
ಸೃನರ್ನಿನರ್ತತೇ” (ಛಾಂ. ಉ. ೫-೧೦-೫) ಎಂದರೆ ಬೆಂಡ್ರಲೋಕನನ್ನು 
(ರಿದನರು ಪುನಃ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಲ್ಪಡುನರೆಂದು ಹೇಳಿರುನುದ 
ರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮನು ತನ್ನ ಯೋಗಬಲದಿಂದೆ' 
ಉಕ್ತರಾಯಣವು ಬರುವವರಿನಿಗೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದುದ. 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃ ತಿಶೊಂದಿದವರಿಗೆ 
ನೋಕ್ಷನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ಲ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವು. 


ಸಿದ್ಧಾ ನ್ಯ 

ಉಪಾಸಕನು ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿದರೂ ಅವನು 
ಚೆಂದ್ರಲೋಕಸ್ವಿ ಮೊದಲು ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅರ್ಜಿ 
ಕಾನಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೋಗಿ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಶಿಸಿ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲವು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುಪಾಸಕರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವುದು. ಉಪಾಸಕನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಭೀಷ್ಮನ ಮರಣ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಜನಗಳಿಗೆ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉದಾಹರಣಮಾತ್ರವು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು "ಕೇಳಿದ “ಅಗಿ ಸ ರ್ಜೋತಿರಹಃ ಶುಕ್ಲ ಸಣ್ಮಾಸಾದುತ್ತರಾ 
ಯಣಂ...? (ಭೆ. ಗೀ. ೮-೨೪) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು 
ಉತ್ತರಾಯಣಕಾಲನಲ್ಲವು. ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗಸ್ರಯಾಣದ ಕ್ಲಿ 
ಇವನು ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇನನು ಅಕಿಕ್ರನಿಸಿ 
ಹೋಗುವ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊ ಂದಿದರೂ ಉಪಾಸಕನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು. 


ರಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾಶ್ಚರ್ಯಸಾರ 


ಹೊಂಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ದಾ ನ್ರವು, ಅನುಪಾಸಕನು ಉತ್ತರಾಯಣ 
ದನ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿದರೂ ಅವರು ಹ್ಯಾಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸಕನು ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತಿಹೊಂದಿದರೂ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜು ದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವ ಜೀವ 
ನನ್ನು ಅರ್ಚಿರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಅವನ ಪ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಯಾಗಿದು 


ದಾರಿಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 


Nos 
ರೇಪಸಥೋ ಬ್ರಹ್ಮಸಥಳಿ' (ಛಾಂ. ಉ. ೪-೧೫-೫, ೬) ಎಂದು 
ಉಪಾಸಕನು ಶರೀರೆತ ಜ ಭು ಕ್ರಮವಾವಾಗಿ ಅಗ್ವಿ, ಅಹಸ್ಸು 
ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ, ಉತ್ತರಾಯಣ್ಯ ವರ್ಷ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರೆ, ಮಿಂಚ್ಕು ಇವು 
ಗಳನ್ನು ದಾ ಬಕ್ಕೊಂಡುಹೋಗಿ «« ಅಮಾನವನಿಂದ '' ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೆ ಕ್ಳೊಂಡು Fs ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಕೌಶೀತಕೀ ಉಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ""ಸ ಏತಂ SNS ್ಲಫಮಾಸದ್ಯೆ 
ಆಗ್ನಿಲೋಕಮಾಗಚ್ಛತಿ ಸವಾಯುಲೋಕಂ, ಸವಹಿಣಶೋಕ, ಸ 
ಆವಿತ್ಯಲೋಕಂ, ಸ ಇಂದ್ರಲೋಕಂ, ಸಸ್ರಜಾಸ ಸತಿಶೋಕಂ, ಸಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಂ” (ಕೌ. ಉ. ೧-೩) ಎಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಗ್ತಿಲೋಕವ್ರು 
ವಾಯುಲೋಕವನು, ವರುಣಲೋಕವುು. ಅದಿತ್ಯ “ಕೋಶವು ಇ ಇಂದ್ರರೋಕವು 
ಪ್ರಜಾಪಶಿಯಲೋಕವನು ಇವುಗಳನ್ನು ದಾಟ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೆ ರುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


Re 


೧ 


ಈ ಎನದು ಉಸಪನಿಸದ್ರಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಕಂಡು 
ಬಂದಾಗ್ಯೂ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ದಾರಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯೆಕೂಡದು. 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ ೯೫ 


ಅರ್ಜರಾದಿ ಮಾರ್ಗವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ದಾರಿಯು. ಇವೆರಡು ಶು ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಜೀವನು-ಅರ್ಟಿಸ್ಸು, 
(ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿ) ಅಹಸ್ಸು, ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ ಉತ್ತರಾಯಣ ಸಂವತ್ಸರ್ಕೆ 
ವಾಯ್ತು, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ವಿದ್ಯುತ್‌, ವರುಣ ಇಂದ್ರ, ಪ್ರಜಾಪತಿ- 
ಎಂಬ ಹನ್ನೆ ರಡು ಅರ್ಚಿರಾದಿದೇವತೆಗಳ ರೋಕಗಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಣನನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ಹೋಗುವನು. 


ಬ್ರಹ್ಮಾ ಣವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿದನಂತರ " ದಕಗುಣಿತೋತ್ತರಂ 
ಚಾವರಣಸಪ್ತ ಪ್ರಕಂ? (ವೈಕುಂಠಗವ್ಯಂ) ) ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಡನ್ಕೆ ಹತ್ತರಷ್ಟು 
ಪ್ರಮಾಣ ಣವುಳ್ಳ ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯ್ಕು ಆಕಾಶ, ಅಹಂಕಾರ, 
ಮಹತ್ವ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಎಂಬ ಏಳು. ಆವರಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ವಿರಜಾನದಿಯ ಪಡವನ್ನು ಸೇರುವನು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 


ಈ ಅರ್ಚಿರಾದಿದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ಜೀವನು ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವಾಗ ಅವನನ್ನು, ತಮ್ಮ ಮಲ್ಗಿ ಯೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಎದುರ್ಗೊಂಡ್ಕು ಸತ್ಯರಿಸ್ಕಿ ತಮ್ಮ ಎಳ್ಲೆಯ ಕಡೆಯವರಿನಿಗೂ ದಾರಿ 
ನಡೆಯಿಸಿಕ್ಕೊಂಡು ಅವನ ಪ್ರಯಾಣವು se ಜರೆಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ದಾರಿ ನಡೆಯಿಸಿ ಕ್ಯೊಂಡುಹೋಗುವವರಿಗೆ 
««ಆತಿವಾಹಿಕರು'' ಎಂದು ಹೆಸರ (ಆತಿವಾಹಿಕರು'' ಎಂಬ ಡಕ್ಕೆ 
ದಾರಿ ನಡೆಯಿಸಿಕ್ಕೊ ಡುಹೋಗುವವರು ಎಂದು ಅರ್ಥ್‌, ಅರ್ಜಿಸ ಸ್ಸ್ಸು 
ಸಂವತ್ಸರ, ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ, 
ಶಿ ೫.1: ««ಅತಿವಾಹಿಕರು.'' 
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೯೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ 


ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದನರ ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಕಡು 
ತ್ತವೆ. “ಬಾದರಿ” ಎಂಬ ಖುಹಿಯು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ-ಉಪಾಸಕರಲ್ಲಿ 
ಚತುರ್ಮುಖೋಪಾಸಕರು, ಜೀವಾತ್ಮೋಪಾಸಕರು (ಎಂದರೆ ಕೇವಲರು) 
ಮತ್ತು ಸರಮಾತ್ಕೋಪಾಸಕರು ಎಂದು ಮೂರುವಿಧಥ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸರಮಾತ್ಮೋಪಾಸಕ ಸರ್ವಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮನುಯವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವರು ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ದೇಶಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಕೋಗ 
ಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮಾಡುವ ಉವಾಸನವು ಅವರ ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ 
ಗೋಸ್ಪರವಾಗಿಯೇ. ಚತುರ್ಮುಖೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಚತುರ್ಮುಖ 
ಲೋಕವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವುವರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರಿನಿಗೂ ಪ್ರಯಾಣ 
ಮಾಡಿ ಹೋಗಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರನ್ನೆ ( ಆತಿವಾಹಿಕರು ದಾರಿ 
ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


" ತತುರುಷೋತ ಮಾನವವಿತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಲೋರ್ಕಾ ಗಮಯತಿ'' 
(ಬೃ. ಉ. ೬-೨-೧೫) «ಪ್ರ ಜಾಪತೇಸ್ಸಭಾಂವೇಶ್ಶಪ್ರ ನದ್ಯೆ?' (ಭಾಂ.ಉ. 
೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗಸ್ನನಾದ ಉಪಾಸಕನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜಾನಕಿಯಸಭೆ'' ಎದು. 
ವಿಶೇಷಿಸಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಉಪಾಸಕನು ಹೋಗುವ ಬ್ರ ಹ್ಮರೋಕವು 
«ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರ ಹ್ಮನರೋಕ''ವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. “ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ” ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ನರಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾನಾಸ್ಯದಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮರೋಕವೆಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ «ಇನುಂ ಮಾನವ ಮಾವರ್ತಂ ನಾನರ್ತಂತೆ'' ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಂದಿದನನು ಪುನಃ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅರ್ಥವು. ಆದರೆ ««ತ್ರೇಬ್ರ ಹ್ಮೈಲೋಕೇತು ಸರಾನ್ರಕಾಲೇ ಪರಾನೃತಾತ್ಸರಿ 
ಮುಚ್ಯನ್ರಿಸರ್ವೇ' (ತೈ. ನಾ. ೧೦-೨೪) ಎಂದರೆ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವನರು ಎರಡು ಪರಾರ್ಥೆಗಳು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವರು, ಮಹಾ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಆ ಲೋಕವು ನಶಿಸುವುದು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಲೋಕದ 


7] ಶ್ರೀೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ಸಾರ ೯೭ 


ನಕೆಲ್ಲರೂ ವಿಷ್ಣು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು- ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖನ ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದವರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು ಶು ಸ್ರ ತಿವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಮನ್ಹ ಯಿಸು 
ವ್ರಡರಿಂದ ಮುಕ್ತನು ಚತುರ್ಮುಖಲೋಕಕ್ಕೆ € ಹೋಗುನನು ಎಂದು 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. «ಬ್ರಹ ಸಣಾಸಹತೇ ಸರ್ವೆ ಸಂಪ್ರಾಶ್ತೇ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಚರೇ ಪರಸ್ಯಾನ್ರ್ಯೇ ಕೃತಾಕ್ಕಾನಃ ಪ್ರವಿಕನ್ತಿ ಸರಂಸದಂ” ಎಂದಕ 
ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪಡೆದವರು ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ನಶಿಸುವಾಗ ಅನರು ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಡನೆ ಪರಸ್ಪರೂಸನನ್ನು 
ಸಡೆಯುವರು. ಎಂದು ಸ್ಕ್ರೃತಿವಚನವು ಇರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನು 
ಚತುರ್ಮಖಬ ್ರಹ್ಮರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು ಎಂದು ಹೌಸ್‌ 
ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಜೈ ಮಿಸಿಯೆಂಬನರು ಬಾದರಿಯ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಈ ಕೆಳಗೆ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಉಪನ್ಯಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.- 


«ಬ್ರ ಹ್ಮಗಮಯತಸ್ಸ್ವಿ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಬೇಕು. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭರೋಕವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ವಿವರಿಸಿ: 
ಹೇಳುವ ಪದಗಳಾಗಲೀ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವು. “ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ನಪುುಂಸಕಲಿಂಗವಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕ್ವತ್ರವ್ಯಾಪಿಯಾದರೂ ಮೋಕ್ಸಾನು 
ಭವಸ್ಯ ಳು, ಡೇಶಾಂತರದೆಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಡೇಶಾಂತರೆಗಮನವು ಅತ್ಯ 
ವಶ್ಯಕನು. ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಸಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪೋಕ್ಷವು ಉಪಾಸ 
ನಾದಿಗಳಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾನಾಶನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಗುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಹಕಾರಿಯಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ, ಸರಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನವು ಅರ್ಜಿ 
ರಾದಿಗತಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವು, 

“ಬ್ರಹ್ಮಲೋರ್ಕಾ' ಎಂಬ ಬಹುವಚನ ಸದನವು ನರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 


ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಲೋಕಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಹುನಚನ 
ೂೀಗವು ನಿರೋಧವಲ್ಲವು ಎಂದು ಜೈನಿನಿಯವರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 


(Bert 


ಕ್ಟ 
ಜೆ 


೯೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಏಸಸಂಪ್ರ ಸಾದೋಸ್ಮಾಚ್ಛ ರೀರಮುತ್ಥಾ ಯ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುನಸಂಪದ್ಯ 
ಸ್ವೇನರೂಸೇಣಾಬಿನಿಷ್ಟದ್ಯತ (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೩-೪) ಎಂದರೆ- ಈ 
ಜೀವನು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಟು ಸರಮಾತ್ಮಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಅನಿದ್ಯಾನಿರ್ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಸ್ಪಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಪ್ರಕಾರ ಆತಿವಾಹಿಕರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಸ್ತಿಯೆಂದೇ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ 
ಸಂಕಲ್ಪವು ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಯಾನಾಗ್ಯೂ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ. 

"" ಫರಮೇವನಯತಿ ನಚಕಾರ್ಕಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಸನ್ನಿಃ ಪ್ರ ಜಾಸಕಿಸ್ಸಭಾಂ 
ಪ್ರವೇಶ್ಶಪ್ರ ಪದ್ಯ » ಎಂದು ಉಪಾಸಕನು ನರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದನೇವಿನಾ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
« ಯೆಶೋಹೆಂ ಭವಾನಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಾಂ ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೪-೧) 
ಎಂದು ಸರ್ನಾತ್ಮಭಾನದಿಂದಲೂ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೋಸಾಸನವನ್ನೇ ಮಾಡಿರು 
ವನು. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೊೋಪಾಸನವು ಈ ನಿಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕ್ಕೊಂಡ್ಕು ಸರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ಯು ಚತುರ್ಮುಖಲೋಕ ಗಾಮಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ; ಮತ್ತೂ" ಅಶ್ವ 
ಇನಕೋಮಾಣಿ ವಿಧೂಯಪಾಪಂ ಚಂದ್ರ ಇವರಾಹೋರ್ಮುಖಾತ್ರ 
ಮುಚ್ಕ ಧೂತ್ವಾಶರೀರನಕೃತಂ....' (ಛಾಂ, ಉ. ೮-೧೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಸಮಸ್ತ ಪಾಪವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒದರಿಬಿಟ್ಟು ರಾಹು 
ವಿನಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಚಂದ್ರನಂತೆ ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರುವನು, ಎಂದು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾನ್ಯಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ ನಿತ್ಯವಾದುದ್ದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂಡಲೂ; 
ಚತುರ್ಮುಖಲೋಕವು ನಿತ್ಯನಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುನ 
 ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ 

ಇನನ ಉಪಾಸನವು ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರನ್ನೂ ಆತಿವಾಹಿಕರು ಸರಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರೆದು 
ಕ್ಳೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರಿಸಿಭಾತ್ರಾತಾತ್ಮ್ಮ ಸಾತ [೪ 


ಸಿಡ್ಛಾಂತೆ-ಅರ್ಚಿರಾಧಿಗತಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿ: 
ಭಗವದ್ಭಾದರಾಯಣರೆ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜರ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು 
ಕೆಳಗೆ ಹೇಳೆಲ್ಬಡುವುದು. 


“ ಅಪ್ರತೀಕಾಲನ್ನು ನಾನ್ನ ಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯದಾಚ 
ದೋಸಾತ ತ್ಯ ೨ತುಶ್ಚ ೫ (ಶಾ. ಮಾ. ೪-೩-೧೪) ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಎರಡು ತರ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಸನಿರುವುಡರಿಂದಲೂ, ಉಪಾಸಕನು ತನ್ನ 
ಉಪಾಸನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
“ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಕ'ರಲ್ಲದವರನ್ನು ಅತಿವಾಹಿಕರು ಕರೆಡುಕ್ಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಭಗವದ್ವೇದವ್ಯಾಸಖುಹಿಗಳ ಮತ್ತು ಭಗನದ್ರಾ 
ಮಾನುಜರ ಮತವು, 


ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸಕರಿಗೇ ಅರ್ಚೆರಾದಿಗಕಿ ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯವರ 
ಮತವು ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿತು. ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಳನಿಗೇ 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ ಎಂದು ಬಾದರಿಯನರ ಮತವು. 


ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯೋಪಾಸಕರನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕ 
ರನ್ನೂ ಈ ಇಬ ರನ್ನೂ. ಆತಿವಾಹಿಕರು ಸು 
ಎಂದು ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಗಳವರ ಸಿದ್ಧಾನ್ಷವು. 


ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನಿಗೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


“ ಅಸ್ಮಾ ಚ್ಛೆ ರೀರಾತ್ಸಮುತ್ಥಾಯ ಸರಂಜ್ಯೋ ತಿರುಪಸಂಪದ್ಯಗ 
(ಛಾಂ. ಉ. ರ ಡೆ ಜೀವನು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಟು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು ಎಂಬ 
ಫಲವು ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾತಕ್ಕೆಂದರೆ ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನು ಹೊಂದು 
ನವರಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾನಿರ್ಭಾವನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈಮಿನಿಯ ನಾಕ್ಯದಂತೆ 
ಸೇ ನರಮೇವೋಪ ಇಸತೆ* ಎಂದು ಪರಮಾತೊ ಕೀಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ. 





೧೦೦ ಅೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಛರ್ಯಸಾರ 


ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಚಾಗ್ನಿನಿದ್ಯಾಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ತದ್ಯ ಇತ್ಥಂ ವಿದುಃ ಯೇಜೇ. 
ಮೇಂರಣ್ಯೇ ಶ್ರದ್ಧಾ ತಪಸ ಇತ್ಯುಸಾಸತೇ ಕೇ ಅರ್ಜಿಷಮಭಿಸಂಭನಸ್ತಿ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೫-೧೦-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ “ತದ್ಯು ಇತ್ಸಂ ವಿದುಃ” 
ಎಂದರೆ " ಸಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಕೆಯ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು? 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ "" ಅಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನವೇ? ಅರ್ಜಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗಸಾಫನನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | 


ಕ್ಮ ಬ ಲ್ಸ 
ಅದ್ದರಿಂದ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯಾನಿಷ್ಯನೂ ಮತ್ತು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ 
ನಿಷ್ಕನೂ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಅಸ್ರತೀಕೋಪಾಸಕರು; ಮತ್ತು ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ 
: ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನವು ;-- 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀ 
ಕೋಪಾಸನದ ವಿಷಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಮ, ವಾಕ್ಕು, 
ಮನಸ್ಸು, ಚಿತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನರಬ್ರ ಹೈಭಾವದಿಂದ ಉಪಾಸಿಸುನಂತೆ 
ಹೇಳಿದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿನರಿ 
ಸಿರುವುದು. ನಾಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಾಕ್ಟು ಉತ್ತಮವು; ವಾಶ್ಯಿ ಗಿಂತಲೂ 
ಮನಸ್ಸು ಉತ್ತಮನು; ಸಂಕಲ್ಪವು ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು; ಚಿತ್ರವು 
ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು; ಧ್ಯಾನವು ಚಿತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು; 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಥ್ಯಾನಳ್ಳಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು ; ಬಲವು (ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯು) 
ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು; ಅನ್ನನು ಬಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು; 
ಜಲವು ಅನ್ನ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು; ತೇಜಸ್ಸು ಜಲಕ್ಸೆಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು; 
ಆಕಾಶವು ತೇಜಸ್ಸಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು; ಸ್ಮೃತಿಯು ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮುವು; ಆತೆಯು ಸ್ಮ ಏತೆಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನು; ಪತ್ತು ಪ್ರಾಣ 
ಆಶೆಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವು, 


4. 


ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರತೀಕೂೋಸಾಸನವನ್ನು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂ 
ದನ್ನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವೆಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿದ. ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೧೦೧. 


ಫಲವೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯನಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. : ಈ... 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯಲ್ಲದ ಬೇಕೆಬೇಕಿ ಉತ್ತಮ ಫಲಾನು 
ಭನಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೀಕೋಪಾಸಸೆಗೆ 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯಿಲ್ಲವು. ಸರಮಾತ್ಮೋಪಾಸಕನಿಗೂ ಮತ್ತು ಪಂಚಾಗ್ನಿ 
ನಿದ್ಯೋಪಾಸಕನಿಗೂ ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿಯುಂಟು: ಎಂದೇ . 


ಮುಕ್ತನ ಸ್ವರೂಸಾನಂದಾಡ್ಯನುಭನಗಳು-(ಮುಕ್ರೈಶ್ವ ರ್ಯಗಳು) 


ಮುಕ್ತಜೀನನ ಸ್ಟರೂಪಾವಿರ್ಭಾನ ಗುಣ್ಕ ನಿಭವ್ಯ ಸಾಗ 
ಮುಂಜಿ ಹೇಳಲ್ಲಡುತ್ತವೆ. | 


ಮುಕ್ತನ ಸ್ಪರೂಪಾನಿರ್ಭಾವವು:-- 
ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟ ಜೀವನು ಸ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ರುಪಸಂಪದ್ಯ' ಸ್ವೇನರೂನೇಹಾಳಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೆ? ( (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೨- 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಜೀವನು ಮೊದಲು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು. ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನೈ ಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಸ್ಹಸ್ಟರೂನನ ಸಸ್ಯ 
ಸಹೆಯುವನು ಎಂದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಸ್ವಸ್ಟರೂಸನೆಂದರೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸ್ವರೊಸನೆಂದು ಚ್‌ 
ರಿಂದ ಈ ಸ್ವಸ್ಥರೂಸನನ್ನು ಫಲಸ್ಟರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಅನುಚಿತ 
ವಲ್ಲವೇ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಫಲಸ್ಪರೂಪ ವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದುಎಂದು 
ಫೆಬನರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಅದಕೆ ಕರೀರೆವಲ್ಲಿರುವ ರೋಗವು ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಯಾದ 
ನಂತರ " ಆರೋಗ್ಯಂ ನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ? ಎಂದು ರೋಗಕ್ಕೆ ರು ಇದ್ದ 
ಆರೋಗ್ಯನನ್ನೆೇೇ “ ನಿಷ್ಪದ್ಯತೇ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ “ ಅನಿದ್ಯಾ” ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವುದು.. 


ಸ್ವಸ್ವರೊಸನು “ಸುಸುಪ್ತಿ”ಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಆಗ 
ಅದು ತೋರನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ""ಸ್ಪಸ್ಟರೂಪಾವಿರ್ಭಾವವು ಮೋಕ್ಷವು 


೧೦೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶಾಸ ಸ್ರನ ಪುರುಷಾರ್ಥ ನ್ರತಿಪಾಡಕನಾಗಲಾರದು ಎಂಡಕಿ 
ಅತ್ಮಸ್ಪರೂಪವು ಅಸ ನಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ದ್ವಾಗಿಯ್ಕೂ , ನ್ಥಿಕತಿ 
ಶೆಯಾನಂದರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಅಂತಹ ಸ್ವಸ್ಟರೂಪವು 
ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮರೆಸಿಹೋಗುವುದರಿಂದ ಸುಸುಪ್ತಾ 4 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಮಾತ್ಮ ಸಾಮಾಸ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ನಂತರ ಆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ೂಪವು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಇವರಿಗೆ ಇದೇ ಸ್ಪಸ್ಹರೂಪವೆಂಬುದು. ಈ 
ಸ್ವರೂಪವು. “ಯಆತ್ಮಾಂಸಹತಪಾಸ್ಕಾ ನಿಜರೋವಿಮೃತ್ಯುರ್ನಿ 
ಶೋಕೋಂವಿಜಿಘತ್ಯೋನಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪ ಕ್ಲಿ 
(ಛಾಂ.ಉ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಶ್ರ 
ವಿಧವಾದ ಸ್ವಸ್ಟರೂಪವು ನಿರತಿಶಯ ಪುರುಷಾರ್ಥನಾದ್ದ ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ 
ನಿರತಿಶಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸ್ರತಿನಾದಕನಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಕೊರತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ವಸ್ವರೂಸನೆಂಬುದು ಯಾವುದು? ನ ಪದ್ಮ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ನಿವರಿಸಿ “ಸೂರ್ಯಕೋಟ ಪ್ರಕ 
ಕಾಶಾಃ | ಪೂರ್ಣೀನ್ನ 4ಯುತಸನ್ನಿ ಭಾಃ ಯರ್ಸ್ಮಿ ಪದೇ ನಿರಾಜಕ್ಷೇ | 
ಮುಕಾ ಸ್ಸಂಸಾರಬನ್ನ ನಃ | ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಕೋಟಿ 
ಸೂರ್ಯಪ್ರ ಕಾಕನಾನವಾಡ ತೇಜಸ್ಸುಳ್ಳನನಾಗಿಯೂ, ಹತ್ತುಸಾವಿರ 
ಚಂದ್ರರು ಸೇರಿದಷ್ಟು ಸೌಂದರ್ಯವುಳ್ಳ ನನಾಗಿಯೂ ಕಾಣುನನು-ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ತನಗೆ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ತಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆನಿರ್ಭನಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುನನೆಂಬುಡನ್ಫೂ 
ಭಗನದನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತೃರಿಸುವನು, ಆಗ ಅನನಿಗೆ “ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಮರೆಯುವಷ್ಟು ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಾನಂದದಿಂದ ಇರುತ್ತಾನೆ, 


“ಅಹಂಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? ಎಂಬ ನದಕ್ಕೆ “ಅಹಂಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಕಮಸ್ಮಿ p 
ಎಂದು ಅರ್ಥನ್ರ. 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ಗೆಂ& 
ಮುಕ್ತ ನ ಗುಖನಿಭನೈ ಶ್ಚರ್ಯಾದಿಗಳು :- A 


| ಸೊಣಶ್ನು ತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾರ್ಮಾ ಸಹಬ್ರಹ್ಮಣ್ನಾ..” (ತೈ.ಅನ, 
೧-೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಮುಕ್ತ 4 ಬ ಬ್ರಹ್ಮಶರೀರತಯಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾ ತ್ರಾಕಾರಭೂತನಾಗಿದ್ದು, ಸ್ವಾತ್ಮಭೂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
if ಕಲ್ಯಾಣಗುಣನಿಶಿಷ್ಟ ನನ್ನಾ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


.ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವದೊಡನೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಸಾಧರ್ನ್ಯ್ಯುಸ್ವರೂಪೆವಾದೆ 
ಗುಣಾಸ್ಟ ಕಗಳೂ ಇವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುವು. “ಯಆತ್ಮಾ ಅಪಹತ 
ಪಾಸ್ಮಾ ಕ! ನಿಮೃ ತ್ಯುರ್ನಿಶೋಕೊಣವಿಜೆಫೆತ್ಸೊ ಕಾಫಿಪಾಸಃ ; ಸತ್ಯ 
ಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೭-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಮುಕ್ತನು ಪಾಪರಹಿತಕ್ಕ, ಜರಾಮರಣರಹಿತನ್ಕೂ ಶೋಕ 
ರಹಿತನ್ಕೂ ಕುತ್ತಿ ಪಾಸಾದಿರಹಿತನೂ, ಭಯರಹಿತನ್ಕೂ ಸತ್ಯಕಾಮನೂ 
(ಎಂದರೆ ಅವನು ಆಶಿಸಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಡೆಯುವವನೂ) ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ 
(ಎಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಡಿಯುವನೆನೂ) 
ಆದ ಅಷ್ಟಗುಣಗಳು ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುವು. 


ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದ ಒಂದೆರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ನಿನಾರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. 
ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಮುಕ್ತ ನಿಗೆ `ಅನೆಹೆತವಾ ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇರುವುವೇ? ಅಥವಾ ಅನನು ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರ 
ಸೈರೊಸನೇ? ಅಥವಾ ಇವೆರಡೂ ಇವೆಯೇ? ರೂಪನಿಲ್ಲದೆ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಸನಾದರೆ ಗುಣಗಳು ಹ್ಯಾಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುವು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು. 


ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಗುಣಾಸ್ಟಕಗಳೊಡನೆ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಜಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಆನಿರ್ಭವಿಸುವನು 
ಎಂಡು ಫೈಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಪನ್ಯಾಸವೆಂದರೆ...“ಯಆತ್ಮಾ 
ಪಹೆತಪಾಸ್ಮಾ...ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ್ಸ (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೭-೧); “ಜಕ್ಷೆನ್‌ 


೧೦೪ )(ಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ 


ಕ್ರೀರ್ಡರಮಮಾಣ” (ಛಾಂ, ಉ. ೮-೧೨-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗಳು ಶೋರುವುವು. ಕ 


" ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ ತದಾತ್ಮಕತ್ವಾದಿತ್ಕೌಡುಲರೋಮಿ? (ಶಾ.ಮಾ. 
೪-೪-೬) ಎಂದರೆ... ಚೈತನ್ಯವೇ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂನವಾದ್ದ ರಿಂದ ಚೈತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಸದಿಂದಲೇ ಜೀವನು ಆನಿರ್ಭನಿಸುನನು ಎಂದು ಔಡು 
ಲೋಮಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಯಥಾ ಸೈಂಥನಫೆನಃ «ಎಂದೆ ಆರಂಭಿಸಿ 
“ನಿಜ್ಞಾ ನಫೆನನಿವ” (ಬೃ.ಉ. ೪-೫-೧೩) ಎಂದು ಉಪ್ಬಿನಕಲ್ಲಿನ ಚೂರು 
ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಸರ್ವಭಾಗವೂ ಉಪ್ಸಾಗಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ಜೀನನೂ 
ಕೂಡ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಸ್ವರೂನನು. ಇದನ್ನೇ ಮುಕ್ತದೆಸೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಂದಬೇಕು. ಅಸಹೆತಪಾನ್ಮತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳು ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ವರೊಸನಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಇನು ಇರಕೂಡದು ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ವ:- 

ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊನನು ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನು 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನಹೆತಪಾಸ್ಕತ್ವಾದಿ ಗುಣ 
ಗಳೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರೋಥನಾ 
ಗಿರುವಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಮಾನಾಸ್ಸದವಾಗುವುದೇ ವಿನಾ ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ಕೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅಸಹತಪಾಸ್ಕತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೊಂದುನನು ಎಂದು ವ್ಯಾಸ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯರೀತ್ಯಾ ಮುಕ್ತನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗು 
ವನು. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವನೆಂದಕೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಲ್ಲ 
ದೆಯೇ ಇಷ್ಟ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು. ಈ ಶಕ್ತಿಯು 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ ೧೦೫: 


ಭಗವತ್ಭ ಸಾದದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಸಸಂಪದ್ಯ 
ಸ್ವೇಸರೊಸೇಕಾಭಿಿ್ನ ನ್ಪದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೨-೨) ""ಸೆ ಚಟಾ 
ಪುರುಸಃ ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೇಕಿಜರ್ಶ್ವ ಕ್ರೀರ್ಡ ರಮುಮಾಣಃ ಸ್ರ್ರೀಭಿರ್ವಾ 
ಯಾಕ್ಫೈರ್ವಾಜ್ಞಾ, ತಿಭಿರ್ವಾ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೨- -೩) ""ಸ ಪಿತೃ 
ಲೋಕ ಜಾತ ಭವತಿ ಸಂಕಲ್ಪ ದೇವಾಸ್ಯ ನಿತರಸ ಮುತ್ತಿಷ್ಟತ್ರಿನ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮-೨-೧) ಎಂದು ಸ ತನ್ನ ಪಿತೃ ಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಇಷ್ಟಸಟ್ಟಕೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಎಂದಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಲ್ಲಜೆಯೇ ಪಿತೃಗಳು ಅವನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀಸಂಗ 
ಅಥವಾ ಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸಿದರೆ ಅದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ನೆರವೇರುವುದು. 


ಮುಕ್ತನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಮತ್ತು 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅಧೀನನಲ್ಲವು. ಬೇಕೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿದ್ದರೆ ಇನನ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವದಿಂದ ಇವನಿಗೆ 
“ಅನನ್ಯಾಧಿಸತ್ಯವು” ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಮುಕ್ತನ ಶರೀರದ ವಿಚಾರವು: 

ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕೇ ಬೇಡನೇ? 
ಅಥವಾ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರ ದೇಹೆಸಿದ್ದಿಯೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 

“ನ ಹೆವೈ ಸ ಶರೀರಸ್ಯ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾ ಪ್ರಿಯರೋರಹತಿರಸ್ತಿ ಅಶರೀ 
ರೆಂವಾ ವಸಂತಂ ನಪ್ರಿಯಾ ಪ್ರಿಯೇಸ್ಮ್ಯೃಶತಃ” (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೨-೧) 
ಎಂದಕೆ ಶರೀರನಿರುವರಿನಿಗೂ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವವು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶೆರೀರೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವು ಎಂದು “ಬಾದರಿ” ಯೆಂಬು 
ನದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


“ ಸ ವಿಕದಾಭವತಿ- ಕ್ರಿದಾಭವತ್ತಿ ಸಂಚಧಾ ಸಪ್ತಧಾ...? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೭-೨೬-೨) ಎಂದು-ಮುಕ್ತನು ಒಂದ್ಕು 


೧೦೬ ತ್ರೀಭಾಸ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಸಾರ 


ಏಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. 
ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವು ಏಕಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಶರೀರವು ಅನೇಕನಾಗುವುಪು ಎಂಡು 
ಜೈನಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ತನ್ನ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತನು ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿಯೂ 
ಇರಬಹುದು. ಸೆಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟಬಂದ ಶರೀಕ 
ಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟ ನಾದಷ್ಟು ಸಡೆಯಬಹುದು. ಶರೀರವೇ ಬೇಡನೆಂದು 
ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕರೀರನಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ನಿರೋಧೆ 
ವಿಲ್ಲನೆಂದು ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. 


ಒಂದು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದೇ ಶರೀರನಿರಬೇಕು. ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳು 
ಹ್ಯಾಗೆ ಸಮನ್ವಯಿಸುವುವು- ನಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೊರಡಬಹುದು. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೌಭರಿಖುಹಿಯ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಸ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದ ನಿಷಯವನ್ನು 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನನಡಬೇಕಾದ ಅನಶ್ಯಕವೇ ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತನು ಎಷ್ಟು ಶರೀರಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲನು. ಇದು ತನ್ನ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


೫ 100 ಇಷ್ಟವಾದ ಬಸ ಇಸನ್ನನ ಪ್ರಕಾರ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ASE ಹಾಗೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಾಗ ಆಗ್ರ 
ವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಅನನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಪರಮಪುರುಷನು ಲೀಲಾಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ವಸುಜೀನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸೃ ಸಿಸಿ ನಂತರ ತಾನೂ ಅನತರಿಸಿ ಅನಕೊಡನೆ "`ರೀಲಾರಸಪನ್ನು ಅನು 


ಭನಿಸಿದಂತೆ ಮುಕ್ತನೂ ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ಕೃಪ್ರಕಾರ ಸೈ ಸಹಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಪು. 


ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಾರ ೧೦೭ 


ಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಸೇರಿ ಲೀಲಾರಸವನ್ನು ಅನುಭನಿಸಬಲ್ಲನು. ಹಾಗೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸ್ವಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಸ್ತು 
ಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ ಪಿತೃಲೋಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಲೀಲಾರಸವನ್ನು ಅನುಭನಿಸ 
ಬಲ್ಲನು. 


ಮುಕ್ತ ಜೀವನು ಸರ್ವಜ್ಞನು: 

ಮುಕ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನೂ ಇತರ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಪಡೆಯುವನು. 
"ಸ್ಪೇನರೂಪೇಣ” ಎಂಬ ಅನನ ಸ್ವಸ್ವರೂಸವಾದ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶೆ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪವು ಬಂದಾಗಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ ಉಂಟಾಗಲೇಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವರ ಒಂದು ಆಕ್ಲೇಪಣೆಯಿರುವುದು. “ಪ್ರಾಜ್ಞೇ 
ನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತ ಃ | ಕ ಬಾಹ್ಯೆಂ ಕೆಂಚ ನ ವೇದನಾಕ್ರರಂ” 
(ಬೃ. ಉ. ೪-೩-೨೧) ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಪರನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ (ಎಂದರೆ 
ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾದಾಗ) ಅನನಿಗೆ ತನ್ನ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ನಿಷಯ 
ಗಳೊಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಜೀನನು 
ಸರ್ನಜ್ಞನೆಂದು ಹ್ಯಾಗೆ ಹೇಳಬಹುದು-ಎಂದಡು ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತ ಬ 
ಮೇಲಿನ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತಜೀನನನಿಷಯನಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ಸುಷುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಕೃತಜೀನನ ನಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


“ನಾಹೆಖಲ್ವ್ಪಯಮೇವಂ ಸಂಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತ್ಯಯ ಮಹೆ 
ಸ್ಮೀತಿ ನೋ ಏಸೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ನಿನಾಶಮೇ ನಾಪಿಕೋಭನತಿ” 
(ಛಾ. ಉ. ೮-೧೧-೧) ಎಂದಕಿ ಸುಷುಪ್ತಾತ್ಮನು ಮೃತಿಹೊಂದಿದವ 
ನಂತೆಯೇ ತನ್ನನ್ನೂ ಮತ್ತು ಇತರ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯದಂತೆ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲಜೆ ಹೋಗಿ ಇರುವನು. . 


“ ನಿತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ ಸೆ ೈಮುತ್ಮಾಯತಾನ್ಯೇವಾನುನಿನಶ್ಯತಿ 
(ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದರೆ-_ಮರಣದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಇಂದ್ರಿಯ 


೧೦೮ ಶ್ರೀಛಾಸ್ಯಾತಾಪ್ಟ್ರಥ್ವಾಸಾಲ 


ಗಳೊಡನೆಯೂ, ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳೊಡನೆಯೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ರೀನ 
ವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದನನಾಗುವನುಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅದರೆ ಮುಕ್ತ ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಬೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ ಸರ್ವಂಹೆಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸರ್ವಮಾಷ್ಟೊ ೇತಿ ಸರ್ವಶಃ” 
(ಛಾಂ. ಉ. ೭-೨೭-೨) ಎಂದರೆ-ಮುಕ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ 
ವನ್ನೂ ನೋಡಬಲ್ಲವನು ಎಂದ್ಕೂ “ ಮನಸೈರ್ತಾ ಕಾರ್ಮಾ ಸರ್ರ್ಯಾ 
ರಮತೇ'' (ಛಾಂ. ಉ. ೮-೧೨-೫) ಎಂದರೆ-ಮುಕ್ತನು ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಕಲಭೋಗ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವನು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ ಮುಕ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಅನುಮಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ನಿರೋಧವು ಬಾರದಂತೆ 
“ಪ್ರಾಜ್ಞೇನ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯವಲ್ಲವು; ಸುಪ್ತನು 
ಅಥವಾ ಮೃತನು ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಮುಕ್ತನ ಜಗದ್ಪ್ಯಾಸಾರವರ್ಜನ-- 

ಮುಕ್ತನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಜಗತ್ಸ ಸು ಸರ್ವ. 
ಜಗನ್ನಿ ಯಮನಾದಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದಿ ಸಕಲ ಐಶ್ಚರ್ಯಗಳೂ ಸಿದಿವನೇ 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. 

ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಶೈತಿ” (ಮು. ಉ. ೩-೧೩) 
ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸೃ ಸ್ಟ್ರ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ' ಉಂಟಾಗ 
'ಜೇಕು-..ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. fo 


ಸಿದ್ಧಾನ್ತ : 


ಸರಬ ಹ್ಮ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಇದು. ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ. ಇದು 
ಅನ್ಭಯಿಸಲಾರದು. " ಯಕೋನಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಕ್ತೆ?” 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾಶ್ಪರ್ಯಸಾರ ೧೦೯ 


"ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌...” “ಆತ್ಕ್ಮಾವಾ ಇಡನೇಕಮೇ 
ವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” _  “ವಿಕೋಹವೈ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌... ( ಇತ್ಯಾದಿ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ, ಸರ್ವ ನಿಯಮನಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದಿಗಳು ಪರಮಪುರುಷನಿ 
ಗೊಬ್ಬನಿಗೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನ ನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಸರಮಾತ್ಮಸಾಮ್ಯವೆಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. 


“ಭಿಷಾಸ್ಮಾದ್ವಾತಃ ನವತೇ...? (ತೈ. ಆನ. ೮-೧) ಎಂದರೆ-- 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಯದಿಂದಲೇ ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ, ಅಗ್ನಿ ಇಂದ್ರ, 
ಜಾ ಟ್ಛ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ ಚ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೂ, "" ಅಹಂ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರ ಳಯಾಸ್ತಥಾ” 
(ಭ. ಗೀ. ೧೦-೮) | ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸರಮಪುರುಷನ ಜಗದೇಕ 
ಕಾರಣತ್ತನನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತೆ ಫೆ ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "" ಸೋಕಾಮಯತ 
ಬಹುಸ್ಯಾಂ ಸ ಸ್ರಜಾಮೇಯೇ “ಯಃ ಪೃಥಿವೀ ಮಂತರೋ ಯನು 
ಯತಿ” "ಯ ಆತ್ಮನನುಕ್ತ AS ಕೆ ಸ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಇಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳೂೂ ಜಗನ್ನಿಯಂತ್ರತ್ವಾ ದಿಗಳೂ ಪರಮ 
He 'ಹೇಲಯುವುನೇ ನಿನಾ ಸಷ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ 

ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಹ 5 ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಮ್ಯವು 
"4 ಸಗಮಾತ್ರ »ಡಲ್ಲೆ ಇರುವುದು. 


ಮುಕ್ತನು ಪುನರಾನರ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಶಾಶ್ನ ೈತಭೋಗವನ್ಸು, 
ಅನುಭವಿಸುವನು: 

ಹ ್ಲ ತಸ್ಯಸರ್ವೇಷು ರೋಕೇನು ಕಾಮಚಾರೋಜವತಿ” (ಛಾಂ,ಉ.. 

೬ಬ): 5 ಇರ್ಮಾ ಲೋರ್ಕಾ ಕಾಮಾನ್ಲೀ ಕಾಮರೂಸ್ಯನು 

ಟೆ (ಕೈ. ಭೃಗು, ೧೦- -೫) ಜಾ ್‌್‌ೀ್ಪ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ 

ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನೆ ಇಪ್ಪಪ್ರಕಾರ ಸುಖಾನುಭವವು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸು 

ವುದು. ಈ ಲೀಲಾನಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನನು ಸುಖಾನುಭನಕ್ಕ್‌ಗಿ 





೧೧೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಸಶ್ಯಸಾರ 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಮಾನವುಂಟಾಗುವುದು. ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳು 
ಅಜಾ ನ ನಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನೊಂದು ಉಪಾಸನಾದಿ ಶ್ರ ಮಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ವಿಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಸರಮಸ ಪದಕ್ಕೆ ಹೋದ ಮುಕ್ತನು ಪಪ ಹೇಯವಾದ ಈ 
ಪ್ರಕೃತಿವ.ಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಯಾತಕ್ಕೆ 
ಬರುವನು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 


ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನ ನಿಭೂತ್ಯೈ 

ಶ್ರ ರ್ಯಗಳು ಸಾಂಸಾರಿಕರೆ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಟ್ಟು ದುಃ ಮ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದೇ ವಿನಾ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ be ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಆ ನಿಭೂಕೈ ಎಶಿೈಗಳು ಪರಮಭೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುವು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಗುಣವಿಭೂತಿಗಳೇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಪರಮಪುರುಷನ ಏಕದೇಶವಾದ ಈ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿಯೊ, ಸರನಾತ ನ 
ಆ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಕ್ತನು 
ಬರುವನು. ಮುಕ ಕ್ವಜೀವನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಾ ಇದಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ನಶ್ವರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಫೀಯನಾಗಿಯೊ. ಇರುವ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖಗಳು ಮುಕ್ತ 
ನನ್ನು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. "" ಸೂ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನದ್ದ ೈಶ್ಶೀಇನಾತ್ಮೆ 4° 
ನಿರುಕ್ಷೇಂನಿಲಯೇಂಭಯಂ ಫ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ವಿಂದತೇ es 
ಭವತಿ? (ತೈ. ಆನಂ. ೨-೭) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೇ ಮುಕ್ತನು 
ಸೆನಿಭೂತಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


“ ಏತೇನ ಪ್ರತಿಪದ್ಯಮಾನಾ ಇಮಂ ಮಾನವ ಮಾವರ್ಶಂ 
ನಾನರ್ತಂತೆ? 
ಸಖಲ್ವೇ ವರ್ತರ್ಯ ಯಾವದಾಯುಷಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿ 
ಸಂಪದ್ಯತೇ ನಪುನರಾವರ್ತತೇ i 
“ ಮಾಮುಪೇತ್ಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮದುಃ ಖಾಲಯಮಶಾಶ್ವತೇ ” 
i ನಾಪ್ಲುನಂತಿ ಮಹಾತ್ಮಾನಸ್ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಪರೆಮಾಂಗತಾಃ” 
(ಬೆ. ಗೀ. ೮-೧೫) 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯಸಾರ ೧೧೧ 


" ಮಾಮುಸೇತೃತುಕಾಂತೇಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮನನಿದ್ಯತೇ 3) 

(ಭೆ. ಗೀ. ೮-೧೬) 
"ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯಮಮ ಸಾಥರ್ವ್ಯೂಮಾಗತಾಃ” 
4 ಸರ್ಗೇಃನಿನೋಪಜಾಯಕನ್ರೇ ಪ್ರಳಯೇನವ್ಯಥಶ್ರಿಚ | 

(ಭ. ಗೀ. ೧೪-೨) 


ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿನಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ“ ಪುನರಾ 
ವರ್ತಿಯಿಲ್ಲದ” ಸರಮಸದವ್ರೂ ಪರಮಾತ್ಮಸಾಧರ್ಮ್ಯವೂ ಅನರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರ ಹ್ಮಾನುಭವವೂ ಇರುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


ಓಂ ಯೋನಿತ್ಯಮಚ್ಯುತನದಾಂಬುಜಯುಗ್ಮರುಗ್ಮ | 
ವ್ಯಾಮೋಹತಸ್ತದಿತರಾಣಿ ತೃಣಾಯಮೇನೇ | 
ಅಸ್ಮದ್ದು ರೋರ್ಭಗನತೋಸ್ಯ ದಯ್ಕೆ ಕಸಿಂಥೋ | 
ರಾಮಾನುಜಸ್ಯ ಚರಣೌ ಶರಣಂ ಪ್ರನದ್ಯೆ | 
॥ ಶ್ರೀಮತೇ ರಾಮಾನುಜಾಯನನುಃ ॥ 


—: ಸಂಪೂರ್ಣಿಂ: 


ಪುಟ 


೧೦ 


೫೩ 


೫೯ 


೬೧ 


ಆಂ 


೯೬ 


ಸಂಜ್ಮು 


೧೯° 


ಗಿ.೨ 


೧೬ 


ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧಪತ್ರಿಕೆ 


mm re ಸಾ 


ಅಶು ದ್ದ 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸ 
ಲಯಿಸುವುದು 
ಮಾಯವಾದವು 


ಮೊದಲಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗವೂ 


ನ 
ಅಜ್ಞಾನ 


ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೊಪ, 
ರಸ್ತ ಗಂಥಗಳು 


ಇಂದ್ರ ಜಾಲವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ 


ಗುಣನಿಧಿಸ್ವರೊಪ 





ವಿಧಿಯಪ್ರ ಕಾರ ಅದು 


ನರಮಾತ್ಮೋ ಪಾಸಕ 


ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸು 
ಲಯಿಸುವನು 
ಮೃಷಾವಾದವು 
ಮೊದಲಿನ 
ಅರ್ಧಭಾಗವು 
ಆ ಜ್ಞಾನ 


ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷು | 
ಶ್ರೋತ್ರ, ಜಿಹ್ವಾ, 
ಘ್ರಾಣಗಳು 


ಇಂದ್ರ ಜಾಲನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ 
ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲ 


ಗುಣಗಳಿಗೆ ನಿಧಿಸ್ವರೂಃ 


ವಿಧಿಯಪ್ರಕಾರ ಮಾ! 
ದರೂ ಅದು 


ಪರಮಾತ್ಮೋ ಪಾಸಕರಿ 


